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Alfons Comin,
enginyer, cristia i comunista,
escriptor i politic



Presentacio

Maria Salamero, presidenta de lAssociacio d’Enginyers Industrials

de Catalunya

Enginyers amb impacte

Limpacte que I'Associacio i el Col-legi d'Engi-
nyers Industrials projecten a la societat esta
basat en dos aspectes igual d'importants. El
primer, la forca del collectiu que represen-
tem i visibilitzem des de la governanca i les
Comissions tecniques, socials i institucionals,
on treballem conjuntament per influir positi-
vament i aportar veu i coneixement al nostre
ecosistema i, més enlla d'aquest, per continu-
ar reforcant la marca de la nostra professié. El
segon, a través d'enginyers i enginyeres que
destaquen no només en la seva feina, sind que
s'impliquen en els ambits social, politic, cul-
tural o solidari, per exemple, i que en primera
persona visibilitzen també la nostra professio
ila seva aportacié davant la societat.

La colleccié Enginyers Illustres és el nostre
canal per homenatjar a aquells enginyersi en-
ginyeres rellevants que ens han precedit, que
van ser influents en la societat de 'epocai que
van posar en valor 'enginyeria en la seva ac-
tivitat professional i social. La col-lecci6 conté
homenatges a diferents perfils: tecnics, finan-
cer directius d’empresa, lexicografs, profes-
sors, politics,... Aquesta vegada dediquem la
publicaci6 a I'Alfonso Comin, un enginyer in-
dustrial que va destacar com activista en tres
camps diferents: com activista cristia, fun-
dador i impulsor de Cristians pel Socialisme,
com activista cultural amb les iniciatives de
les editorials Estela i Laia, professor a ESADE
i director de la revista Taula de Canvi, i com
activista politic, militant del FOC a la seva jo-
ventut i dirigent del PSUC i del PCE en l'etapa
final de la seva vida.

Després de la seva mort, el 1980, larevista Taula
de Canvi que va dirigir li va dedicar un ndme-
ro extraordinari monografic, on un dels seus
collaboradors, Joan Gumma, enginyer que
durant molts anys va formar part de les jun-

tes directives de les nostres institucions i gran
amic i company d'estudis de 'Alfonso Comin,
explica que ells dos i un altre amic es reunien
quasi cada tarda i vespre a estudiar, trobades
que anaven molt més enlla del camp tecnic:
“Que una corba se n'anava a l'infinit? Doncs ja
teniem tema per endinsar-nos en consideraci-
ons sobre la transcendéncia de 'home. Que es
plantejava un sistema d'equacions diofantic?
Doncs ja hi érem a parlar del paper de 'home
dins qualsevol problema que la técnica prete-
nia resoldre dins la seva ortodoxia. Ens reuni-
em per estudiar trigonometria i ens n'anavem
a dormir a punta del dia sense haver obert un
llibre ni haver resolt cap problema”.

A l'acte d’homenatge que I'’Associaci6 va de-
dicar a Pompeu Fabra, com sabeu també
enginyer, en Ton Sales, en la seva interven-
ci6, definia als enginyers com a “problem
solvers”, uns solucionadors de problemes, i
explicava com la formacié d’enginyer va ser
fonamental per a la tasca lexicografica de
Fabra. En un altre article de la revista Taula
de Canvi, I'Ignasi Riera, un dels autors de la
publicacio, cita que pels que van treballar de
prop amb I'Alfonso Comin, “cal agrair una
aportacié: la constant incitacié a la reflexio,
al debat, a la creativitat, a 'aprofundiment
sobre problemes nous, al canvi d’actituds
regressives, al'adquisicié d'una nova sensibi-
litat”, caracteristiques, totes elles, en les que
la formacié d’enginyer segur que hi va influir
també de manera important.

Us convido a descobrir I'Alfonso Comin a
través d’aquesta publicacié on trobareu frag-
ments de la seva vida de la ma de familiars,
amics, companys... Una publicacié coordi-
nada per en Pau Verrié i en Guillermo Lusa,
a qui vull agrair la incansable feina de recu-
peraci6 dels enginyers i enginyeres que en
els seus ecosistemes van generar un gran im-
pacte i influéncia.



Els origens familiars
i la joventut d’Alfonso Comin

Betona Comin, filla d'Alfonso Comin

L'Alfonso Comin va néixer dos anys i mig
després de la proclamacio de la IT Reptiblica
i tres anys abans de 'inici de la guerra civil
capitanejada pel General Franco. La fami-
lia de 'Alfonso per part de pare tenia fortes
arrels carlistes, d’aqui el seu nom d’Alfonso
Carlos, en honor a Alfonso Carlos I de Bor-
boén y Austria, hereu de la dinastia carlista
i pretendent al tron d’Espanya, que havia
apadrinat el fill del seu fidel servidor Jestis
Comin, el nostre avi.

Per tots els seus avantpassats, des del seu
besavi fins el seu pare, carlisme i religio
van ser les bases de la seva vida social i po-
litica, tots van estar implicats amb la cau-
sa carlina i hi van participar activament
a través de les armes, la pluma i ocupant
carrecs de responsabilitat.

El seu besavi, Bienvenido Comin i Sarté
-nascut el 1828 a Saragossa, on va morir el
1880, i exiliat uns quants anys a Burdeus a
conseqiiencia de la derrota de la Primera
Guerra Carlina- va ser un prestigids advocat
i escriptor, i cap del Partit Carlista d’Aragé.
Un dels seus llibres més coneguts, “Catoli-
cisme y racionalisme”, és un estudi de la li-
teratura catolica del segle XIX. Bienvenido
va collaborar estretament amb Carles VII
-el neti hereu de Carlos Maria Isidro, germa
del rei Ferran VII i fundador de la dinastia
carlista- i durant la Tercera Guerra Carlista
(1872-1876), va ser el seu secretari, cosa que
li va proporcionar el titol nobiliari de Mar-
qués de Comin.

El seu avi, Francisco Javier Comin, va ser
dega de la Faculat de Dret de Saragossa i es-
crivia intervencions i manifestos de Don Jai-
me III, fill de Carlos VII i successor seu en la
dinastia carlista. El tiet avi, Pascual Comin

Moya, era el cap delegat de Don Jaime -que
vivia a l'exili- a Espaia.

El seu pare, Jesis Comin Sagués, va here-
tar el titol nobiliari carli i va fer honor a la
tradici6 familiar amb el seu compromis in-
frangible amb la causa carlina. Va néixer a
Saragossa el 1889 i es va doctorar en dret i
filosofia i lletres. Era funcionari del cos d'ar-
xius i biblioteques, tenia un bufet d’advo-
cats, i era professor a la facultat de Dret de
la Universitat de Saragossa, de la que va ser
dega. Va ser Cap Regional Carlista d’Aragé i
va liderar els carlistes aragonesos durant la
Republica i la Guerra Civil.

L' “abuelito”, tal com '’hem anomenat sem-
pre tots els néts, era un home d'una extensa
cultura, expert en temes politics, filosofics
i literaris, molt actiu des de jove tant en el
camp del carlisme com en el del catolicis-
me militant, fundador del setmanari carli
El Lunes i collaborador en moltissims diaris
i revistes. Abans de la caiguda de la dinas-
tia isabelina el 1931, va participar en les di-
ferents conspiracions jaimistes que volien
instaurar la monarquia carlina. Ja durant la
Republica, va ser elegit dues vegades dipu-
tat: a les eleccions de novembre del 331 a les
de febrer del 36. Les seves interpel-lacions
parlamentaries van fer historia: una d’elles
va fer trontollar el govern i va forcar la di-
missié del ministre d'Instruccié Publica.
Els seus ideals -“Dios, Patria y Rey”- el van
convencer que Espanya només es salva-
ria del caos republica per la via de la lluita
armada i aquesta conviccid el va portar a
participar activament i a contribuir decisi-
vament a I'alcament del 18 de juliol de 1936.
Va fundar els Tercios del Requeté d’Aragon,
la Junta Regional Carlista el va nombrar co-



mandant del Requeté i, des d’aquesta posi-
ci6, durant va lluitar sense descans durant
la Guerra Civil, entregant-se de manera in-
condicional i entregant tot el que posseia
al bandol que ell considerava el just, el bo,
el seu. En una acci6 de combat va tenir una
averia del vehicle en que s'estava traslla-
dant, hi havia una forta pluja, va agafar una
pulmonia i va morir onze dies després, el
4 de marc de 1939, a penes uns dies abans
que acabés la guerra civil. En el seu enterra-
ment, hi havia entre altres, els generals Mo-
nasterio i Moscardé que van homenatjar-lo
amb el reconeixement que la “toma de Zara-
goza” per part de les tropes del Requeté els
primers dies de la Guerra Civil, que ell havia
planificat i liderat, havia estat decisiva per la
victoria del bandol nacional.
Partidarisiadversaris, tothom va reconeixer
sempre que Jesus Comin era un home ho-
nest, de fortes conviccions i fidel a les seves
idees, per les quals va lluitar fins i tot donant
la vida. Al Congreso sempre havia mantin-
gut molt bones relacions amb els diputats
del bandol enemic, i fins i tot amistat amb
socialistes com Julidn Besteiro. En el llibre
del pare “Fe en la Tierra”, en parla aixi:
“Apenas, pues, vagos recuerdos de sus idas
y venidas al frente. Fiel a la vieja herencia
carlista, mi padre se batio el cobre en el lado
nacional. Su figura, resultado de las pince-
ladas y anécdotas una y otra vez explicadas
por mi madre, quedé en mi recuerdo vincu-
lada para siempre a la guerra civil.”

Un 9 d’agost de 1933, a Saragossa, en aques-
ta familia de fortissimes arrels carlines, nai-
xia Alfonso Carlos Comin Ros, el petit de set
germans, tres noies i quatre nois. La seva
mare, Pilar Ros, procedent d'una familia de
la petita burgesia aragonesa, fou una dona
generosa, dedicada als seus fills de manera
incondicional, als quals va donar sobretot
educaci6 i cultura. LUAlfonso deia sempre
que havia heretat la fe de la seva mare: per
ell era la imatge de la creenca i de la fe.
L “abuelita” -tot i que el pare va abandonar
la tradici6 politica familiar carlista per abra-
car la lluita antifranquista i les causes de

I'esquerra- sempre el va acompanyar i res-
pectar. En paraules seves:

“Mi madre me habia dado pocas explicacio-
nes teoldgicas, habia expresado una devo-
cién sencilla y algo rutinaria, pero firme.
Para mi era la imagen de la creencia, de la
fe, de la conviccidn. Respeté mas tarde mis
evoluciones. Me oy6 decir mis barbarida-
des, sin dudar jamés de mi propia fe. La
imagen paciente y humilde siempre humil-
de, siempre paciente, siempre dispuesta a
escoger el ultimo lugar-, de mi madre se me
revel6 como la base, laraiz de una fe, de una
conviccién que habia corrido por mis venas
desde siempre.”

A Saragossa va estudiar al Col-legi d’El Sal-
vador, de la Companyia de Jesus. Entre les
families de classe alta i mitja espanyola, hi
havia el costum de portar els fills als col-le-
gis dels jesuites i les filles als del Sagrat Cor.
El 1942 es van traslladar a Barcelona perque
el regim li va atorgar una loteria a la seva
mare, en atencio al merits de guerra de l'avi,
“caido por Dios y por la Patria”. Vivien a Les
Rambles, ala part de dalt -la dels Estudis-. A
Barcelona, la familia Comin Ros es va inte-
grar en el grup dels vencedors de la guerra
civil i es movien en entorns carlins. A l'en-
torn familiar 'ambient era d'orgull envers
el pare mort en combat, a qui la seva dona
sempre va fer costat. El pare ho explica molt
bé a “Fe en la Tierra™

“Mi madre, viuda con siete hijos, no se arre-
pentia de lo sucedido. Su resignacion no era
pasiva. Ella no habia frenado a mi padre en
sus opciones y en sus riesgos. En pocas pa-
labras, en mi familia se admiraba a quienes
sabian sacrificarlo todo, incluido el mas ele-
mental bienestar, por un ideal politico.”
Com a bons franquistes, volien reestablir la
Unitat Nacional Espanyola que, segons el re-
lat del bandol nacional, s’havia trencat amb
la IT Republica: unitarisme total i una sola
ideologia, una sola cultura, una sola llen-
gua. A la casa de la familia Comin de Barce-
lona es respirava carlisme, franquisme i una
profunda vocacié religiosa, si, perdo també
s’hirespirava molta cultura: molta literatura



Familia Comin-Ros
Alfonso amb els seus germans la seva mare i la seva avia

i poesia, molta musica classica. La germana
gran del pare, la Maria Pilar, havia estudiat
periodisme en una época en que era molt
poc habitual que les dones anessin a la Uni-
versitat i va ser la periodista de modes més
destacada durant varies decades a Espa-
nya. Els germans Comin, tot i les diferencies
ideologiques que s’anirien aprofundint amb
el pas dels anys -d'una banda, els tres grans,
que es van mantenir fidels al franquisme
fins al final de la dictadura, d'una altra ell i
els dos que el precedien, que el seguirien en
la seva evoluci6 ideologica fins a acabar mi-
litant al PSUC igual que ell quan ell en va ser
dirigent- sempre es van mantenir units. Un
esdeveniment de la seva adolescéncia que
el marcaria per sempre va ser la mort de la
seva germana Rosario.

El pare fa un resum molt fotografic de
I'ambient que es vivia a casa seva durant
la seva infancia:

“En el seno de mi familia, politica y religién
aparecieron siempre estrechamente unidas.
Para ella la guerra habia sido una auténtica
cruzada (...) Se valoraba la politica y si bien
alli iba unida indefectiblemente a la defensa
de la religion catdlica y al anticomunismo
mas primario, se apreciaba y respetaba a qui-
enes sabian entregarse y entregarlo todo por
un ideal, por el ideal en el que €l creia. Existia
una profunda valoracion ética de la politica”
El 1943 va entrar al Col-legi dels Jesuites de
Sarria. Recorda el seu temps alla amb un
cert aillament i desarrelament: se sentia
una mica desclassat per no ser ric com les
families de l'alta burgesia barcelonina que



dominaven en aquella escola. Als Jesuites
en aquella epoca hi havia missa i comunid
diaria, confessié setmanal i exercicis espi-
rituals cada any -exercicis que estaven car-
regats d'un cert cert terrorisme psicologic,
on I'is de la por era el pa de cada dia per tal
d’atemorir al maxim als alumnes i tenir-los
sotmesos al nacionalcatolicisme més estric-
te, que havia conquerit tots els espais de la
vida publica i privada d’Espanya-. Al Col-le-
gi, a aquells adolescents els repetien una i
mil vegades que l'infern els esperava al més
petit descuit, que el sexe era pecat i et porta-
va a la condemnaci6 eterna i els transmeti-
en que la seva filosofia de vida havia de ser la
repressio i I'individualisme. Tots els alum-
nes tenien un director espiritual. En sintesi,
el pare i la seva generacio van ser educats en
els anys més negres del catolicisme espa-
nyol de posguerra.

El 1946, amb tretze anys, va ingressar a la
Congregacié Mariana, de la qual va formar
part fins el 1950. Els alumnes de la Congre-
gacio eren l'elit de 'escola. No tots podien
pertanyer-hi, només s’hi apuntaven els se-
lectes: aquells que aspiraven a una major
perfeccié de la seva vida religiosa i que te-
nien una mitjana de notable com a minim,
condicions que només complien un 20%
dels alumnes, amb la seva medalla pen-
jant, cinta blava, consciéncia d’exemplars,
sentiment que eren els millors. El dia a dia
dels congregants consistia en fer un oferi-
ment d'obres, una meditacié de quinze mi-
nuts, una missa, la comunio, resar el rosari
i fer cada vespre un examen de consciéncia.
Cada setmana es confessaven, cada mes as-
sistien als recessos i cada any feien exercicis
espirituals, tot sota la guia del director de la
Congregacid. Per a la Congregacié els ateus
eren enemics de Déu, el socialisme i el co-
munisme ideologies perverses i el liberalis-
me la porta del llibertinatge. Aquesta era la
visié del mén que transmetia la Congrega-
ci6 i aquest va ser I'entorn de '’Alfonso du-
rant els seus anys d'infancia i joventut.

En total van ser vuit els anys durant els
quals va ser congregant, atés que en fina-

litzar els estudis de batxillerat va ingressar
a la Congregacié de San Francisco Javier
de la propia escola, destinada als alumnes
que cursaven estudis universitaris, on es
va mantenir fins el 1954, amb vint-i-un
anys. De fet, als catorze anys ja li havien
ofert entrar a formar part de la Companyia

Alfonso de petit fent un peté a una creu

de Jesus, tal com feien els jesuites amb els
millors alumnes de les seves escoles, pero
va tenir clar que no era la seva vocacié. El
segon dels seus germans, en canvi, en Jesus
Comin, si que acabaria esdevenint jesuita.
A l'escola, cada dissabte desfilaven unifor-
mats per hissar la bandera. El representant
de la Falange dirigia la desfilada brac en alt,
amb els professors jesuites al seu costat. Tal
i com ell explica:

“Las bases de aquella intolerancia, del es-
piritu represivo, del insano favoritismo que
practicaban los padres entre los alumnos,
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-la figura del enchufado hacia contrapun-
to con la del fAmulo-, procedian tanto de la
vieja tradicion inquisitoria del pensamiento
catélico peninsular, como del impulso dado
por la guerra civil hacia la intolerancia y la
represion. Se trataba de formar rigidamente
los futuros dirigentes de una sociedad bur-
guesa que habia de operar sobre los valores
que se engendran al calor de las orientacio-
nes catélico-capitalistas.”

A Tescola i a la Congregacid, hi havia els
noms de pensadors modelics i els que es
condemnaven: Balmes, Ramiro de Maeztu,
Sant Ignasi entre els primers; Unamuno o
Ortega y Gasset entre els segons, talment
com si fossin el dimoni. Altres noms no
existien ni es podien llegir: Machado, Mi-
guel Hernandez o Garcia Lorca. Només
estaven autoritzats els autors que mai ha-
guessin dubtat de la seva fe. Tampoc es po-
dia llegir la Biblia directament, siné de la
ma d’algt que pogués fer la instruccio per-
tinent i la comentés adequadament, no fos
cas que es fes una interpretacio diferent de
la del nacionalcatolicisme. Com ell mateix
descriu molt bé:

“De esta época tengo pocos recuerdos de
reflexién autonoma y libre. Tal cincelamien-
to de la conciencia y tal cierre de horizon-
tes habria de obligarnos a una dura tarea
de reconstruccion de nuestra fe al salir del
colegio. Tuvimos que derribar desde los ci-
mentos del edificio que se nos habia colo-
cado sobre las espaldas. La fe, reducida a
una moral antifornicadora, era un peso in-
soportable. En realidad, apenas sabiamos
lo que era la fe. “La caridad bien entendida
empieza por uno mismo”, se nos repetia una
y otra vez. La propia e individual salvacién;
eso era lo que contaba. En todo caso habi-
amos aprendido a conciliar la fe cristiana
con el mas acendrado y estrecho egoismo,
propio de quienes pasarian a formar parte
de las futuras elites del pafs.”

Els Jesuites de Sarria creien que els alumnes
s’havien de formar per al seu enriquiment
-economic, no interior- 'egoisme i I'individua-
lisme; sempre tot estava enfocat a “tu i la teva

familia”; la comunitat, la societat, no existia,
no se li havia de prestar atenci6. Se’ls orienta-
va cap al guany i els diners, la professié només
era un mitja per prosperar a nivell material. Si
no entraven a formar part de la Companyia de
Jestisino es feien sacerdots, aleshores, com que
se suposava que l'ideal evangelic havia quedat
abandonat, havien d'enfocar la seva vida a fer-
serics, instal-lar-se el millor possible i respectar
lamoral del sise manament. A l'escola el taran-
na repressiu dominava les relacions entre pro-
fessors i alumnes, i els jesuites governaven les
classes amb duresa. Larigida disciplina escolar
s'orientava a aprendre a ser millor que els altres
i aconseguir el maxim de titols -que només
assolien els millors, els alumnes de conduc-
ta exemplar, fe solida i notes excellents- que
s'atorgaven en un acte conegut com la “Pro-
mulgacién de Dignidades”-.

Qualsevol discrepancia era heretica, un dub-
te o una interpellacié eren signe de flaquesa i
debilitat. Parlant de la vida al Col-legi dels Je-
suites, escriu el pare:

Sumisién y obediencia, virtudes ensalzadas. Ellas
asegurarian el triunfo en la vida. Y en la otra
vida. El concepto represivo de una obedien-
cia a ciegas tenia una importante base ideo-
légica en la religion proclamada. El dogma,
inalterable. Moral, la que se dicta. Dios exis-
tia por real decreto. Obediencia y no pensar
por cuenta propia, eso es lo que convenia. El
objetivo era tener buenas ovejas.

Als jesuites va coneixer en José Antonio
Gonzalez Casanova, company també de la
Congregacid, on van forjar una amistat que
va durar ja tota la vida: sempre es van acom-
panyar, sempre van estar I'un al costat de
l'altre. Una amistat que el Jose Antonio va
explicar amb detall i passi6 al seu llibre “Al-
fonso Comin, mi amigo”.

Els anys cinquanta van ser anys de molts
canvis i transcendencia per a la vida del
pare. Ell volia estudiar Dret o Lletres, pero
per pressions familiars va acabar estudiant
Enginyeria industrial. Va estar tres anys a
I’Académia Febrer, preparant 'examen d'in-
grés de I'Escola Tecnica d’Enginyers Indus-
trials de Barcelona. Alla faria amistat amb



en Juan Miguel Sanfeliu, en Rafael Pamies,
en Josep Maria Vegara o la Laura Tremosa,
i alla coneixeria un dels seus altres grans
amics delavida, en Joan Gumma. Per aquel-
la mateixa epoca, a '’Académia Literaria de
la Congregacié universitaria -en la qual,
com hem dit, havia entrat un cop acabada
l'escolaritzacié als jesuites i que seguia les
mateixes pautes d’adhesi6 al nacionalcato-
licisme que la Congregacié mariana del Col-
legi- va llegir “Catolicismo y protestantismo
como formas de existencia”. Aquest llibre de
José Luis Aranguren li va obrir unes pers-
pectives en la comprensié del fet religids
molt diferents de les que havia tingut i viscut
fins aleshores.

Lany 1954 I'Alfonso va coneixer a la Maria
Lluisa Oliveres al Cercle Carli de Barcelona,
del qual el nostre avi, '’Antoni Oliveres, n'era
el president. LAlfonso i les seves germanes,
la Maria Pilarila Lolita, freqiientaven sovint
el Cercle. Al capdavall, les dues families,
tant la de 'Alfonso com la de la Maria Llui-
sa, eren d’antiga adscripci6 carlista. Poques
setmanes després de coneixer-se, el pare i
la mare van comencar a sortir. Van festejar
durant set anys, dels 20 als 27, edat a la qual
€es van casar.

Durant els anys 50 el pare i els seus amics
van crear una colla amb la qual faran l'evo-
luci6 cap una nova manera d’entendre el
cristianisme i la religié i construiran una
nova concepci6 de la justicia social: el grup
del “Carromato”. El “Carromato” era una pe-
tita habitacié de la casa de la Rambla on el
pare estudiava, pero també el lloc on es reu-
nia amb els seus amics, de manera que a la
colla li va quedar el nom d’aquella estancia.
Els fills sempre vam saber de I'existencia ila
importancia del “Carromato”, un lloc magic
beneit per l'esperit sant, on el pare de jove
havia fressat el seu compromis vital, la seva
concepci6 de la vida, la seva lluita per un
mon més just.

Les parets del Carromato estaven decora-
des de manera variada: hi havia una imatge
de la Verge del Pilar, en honor a la devocid
per la patrona de Saragossa d'uns germans i

germanes Comin nascuts en aquella ciutat,
posters de poetes i artistes, cites filosofiques
escrites directament a la paret, retalls de
diari i una celebre pintada que deia “jViva
los cuatro Migueles!”, en referencia a Miguel
de Cervantes, Miguel Hernandez, Miguel de
Unamuno i el cantant d’opera Miguel Fle-

Alfonso Comin i Maria Lluisa Oliveres
al Pirineu

ta. Al “Carromato” els amics hi estudiaven,
pero també hi passaven estones de discus-
sié i reflexid, i estones de divertiment. Era
el seu espai de trobada, era el seu refugi en
una Barcelona dels anys cinquanta en que
les possibilitats d’'uns joves inquiets, avids
de cultura i de compromis social eren més
aviat escasses. Els dissabtes feien una tertui-
lia literaria. Entre els amics del “Carroma-
to”, a banda dels ja esmentats José Antonio
Gonzalez Casanova i Joan Gumma, hi havia
també en Rafael Pamies i Juan Miguel San-
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feliu, companys d'universitat, i Lluis Bartri-
na, dels jesuites. Per aquella mateixa epoca
I'’Alfonso es va incorporar al “Grano de Mos-
taza”, el grup de debat i reflexié impulsat pel
José Antonio, format per alumnes dels jesu-
ites de Sarria dos o tres anys menors que el
pare, que publicava una revista i que també
es va incorporar al “Carromato”.

Al cap d'un temps al grup del “Carromato”
s’hi van incorporar noies: 'Elena i la Ma-
ria Maragall, '’Anna Ramon, la Merce Font
o la Pili Plaza, i també s’hi van incorpo-
rar nous nois, entre els que destaquen en
Jaume Lorés, en Ramoén Bayés, en Ramoén
Roca, en Lluis Izquierdo, en Josep Toro i
en José Ignacio Urenda. Del Carromato en
van sortir unes quantes parelles. Lamistat
amb molts d’ells va durar sempre. Algunes
de les noves incorporacions, provenien de
la burgesia mitjana catolica i catalanista,
fet que va provocar un apropament cap el
mon del catalanisme, amb tot el que aixo
implicava de la no col-laboraci6 i distancia
amb el franquisme.

A través d’'aquests amics de families catala-
nistes, els altres membres del “Carromato”
van coneixer i es van acostar a la democra-
cia cristiana de la Unié Democratica de Ca-
talunya. En aquesta época el pare va entrar
en contacte amb grups catolics europeus
i amb el Moviment Internacional de Pax
Christi. Els membres del “Carromato” eren
tots cristians i molts d’ells van participar
en multiples rutes de Pax Christi i, de fet, el
pare va ser cap de ruta en moltes ocasions.
En aquesta epoca és també quan entra en
contacte amb sacerdots joves, catalanistes,
democrates i clarament critics amb el na-
cionalcatolicisme franquista, com Mossen
Pedrals i Mossen Cardds.

Després de trencar amb la Congregacid
universitaria i el seu director espiritual, el
pare Roig Gironella, I'any 1954 el pare i al-
tres companys van entrar a formar part del
Servei Universitari de Treball (S.U.T.), que
a l'estiu organitzava camps de treball de
quinze dies o un mes en entorns de desa-
favorits. Aixi, el S.U.T. els hi va fer descobrir

una altra realitat: el moén obrer, la classe
treballadora, que volia dir el bandol dels
perdedors de la Guerra Civil, als quals fins
aleshores mai no havien tractat i no ha-
vien format part de la seva vida relativa-
ment burgesa i acomodada. Els diumenges
pel mati anaven als barris de barraques a
construir abocadors per a les deixalles dels
seus habitants i aixi van conéixer en quines
condicions vivien els immigrants i van en-
trar en contacte amb el barraquisme, re-
alitat que desconeixien completament.
A banda dels camps de treball, durant el
curs al S.U.T. s’hi celebraven uns semina-
ris on se sotmetien a critica i a revisié les
estructures socials del moment i es debatia
sobre la Guerra Civil. La realitat descober-
ta gracies del S.U.T. va acabar d’'impulsar
la ruptura amb la manera d’entendre la
vida i la religié que li havien inculcat en
els jesuites a través de les Congregacions.
Aixi, amb 21 anys, el 1954, va trencar amb el
seu mon de procedéncia i va comencar a en-
tendre la historia dels derrotats de la guerra.
Al S.U.T. van aprendre conceptes com “es-
tructura, responsabilitat, compromis, classe
social”. Alla van sotmetre a revisio la histo-
ria explicada en termes de blancs i rojos,
van revisar la Guerra Civil, van descobrir la
lluita de classes, van comencar a parlar de
proletariat i de les estructures socials i poli-
tiques i la seva injusticia, i van trencar amb
els plantejaments individualistes i burgesos
de les relacions socials. Com explica a “Fe
en la Tierra”, aquest procés de ruptura va te-
nir un animador, el padre Llanos, consiliari
del S.U.T., que els va fer entendre que l'espe-
ranca es trobava a la classe obrera:

“Estudiantes procedentes del carlismo, de
falange, del catalanismo o de familias apoli-
ticas, iniciamos colectivamente un proceso
de evolucién mental (...) Todo este proceso
de ruptura tuvo un animador, una perso-
na que nos empujo a seguir nuestro pro-
pio camino; el padre Llanos, inspirador de
la aventura del SUT, nos hablé enseguida
con simplicidad y confianza, limpiamen-
te. Debiamos ser nosotros mismos quienes



asumiéramos nuestras responsabilidades,
quienes hiciéramos el proceso a la ideologia
adquirida; nos dijo, “hijos, no tenéis maes-
tros”, nos empujé a romper con las insanas
relaciones propias del director-dirigido es-
piritual y con toda forma de discusién so-
cial, cultural o politica que pudiera estar
mediatizada por cualquier mentor adulto.
Su conviccidn, su paciente seguridad en in-
dicarnos que sélo esa era la buena via, nos
di6 4nimos para seguirla. Su ejemplo, tinico
en la época, irreductible siempre en su in-
comparable honestidad tomando el camino
del Pozo del Tio Raimundo, nos permitié
comprender qué palabrasy qué gestos habia
que escuchar y que seguir y cudles olvidar. “
El pare de seguida va connectar amb el pa-
dre Llanos, que el va marcar per sempre. Per
ell va ser un referent, una llum. A casa, els
fills, teniem una veritable veneracio pel pa-
dre Llanos, que ens havia transmes el pare.
Sempre vam saber que pel pare havia estat
una persona amb qui emmirallar-se, a qui
seguir. José Maria de Llanos era fill i ger-
ma de militars -un dels seus germans ha-
via mort a la Guerra Civil, lluitant al bandol
nacional- i havia arribat a ser consiliari del
Frente de Juventudes, l'organitzacio juvenil
de la Falange. Tot i que d'una generaci6 més
gran que 'Alfonso, va estar educat en un en-
torn de repressié moral i de religié nacional-
catolica igual que ell, els dos havien tingut
un ambient familiar amb moltes semblan-
ces, els dos tenien inquietuds politiques i
socials molt semblants i els dos van fer una
evolucié ideologica i una ruptura amb el
seu origen social molt similar. Els dos eren
homes d'una profunda fe i van coincidir en
el seu compromis social, el seu testimoni
cristia i la seva lluita pels desafavorits de la
terra. El pare deia del Llanos que era: “Ho-
nestidad, sinceridad, limpieza y sobre todo
generosidad de entrega. Ser de los que se lo
juegan todo por sus ideas (...) Insobornable
en sus palabras y en su actitud”.

El pare explica el seu procés de ruptura
gracies a 'experiencia del S.U.T. de manera
molt clara a “Fe en la Tierra™

“Asi, ese mero contacto con la realidad
oculta, pero tan préxima, a la que Lla-
nos nos lanzé junto con el haber cogido
las riendas de nuestro propio arado, su-
puso el inicio de la ruptura aludida. A
partir de ahi, una especie de nueva y té-
nue luz comenzaba a iluminar verdades
durante largo tiempo sepultadas, ya casi
moribundas para los que, pertenecientes
a nuestra generacion, habiamos vivido
practicamente secuestrados ideoldgica-
mente durante los afos 1940-50. (...) Asi
empez6 el proceso de reconocimineto
social, politico y cultural del pais. Em-
pezamos a descubrur la historia de otra
cultura, que por haber sido la que cor-
respoindia a los derrotados en la guerra
civil, se nos habia ocultado cuidadosa-
mente. Politicos, poetas, novelistas, ar-
tistas pertenecientes a las listas negras
comenzarron a circular entre nosotros.”
Va ser en aquella edat quan van descobrir
Miguel Herndndez, Antonio Machado, Cer-
nuda, Salinas, Guillén, Garcia Lorca, Max
Aub, Ayala... alguns dels quals s’havien ha-
gut d’exiliar i havien seguit fent una tasca
cultural inestimable més enlla de les fron-
teres. Va ser quan, a través del coneixement
i la consciencia de la realitat de la lluita de
classes, es va anar apropant a la teoria mar-
xista. L'any 1954 els del Grano de Mostaza,
van fer una trobada historica amb el grup
dels joves catalans seguidors de “Les Temps
Modernes”, ja més polititzat que ells, ober-
tament marxista, format per Luis Goytiso-
lo, Salvador Giner, Octavi Pellissa, Joaquim
Jorda, Nisa Torrents i Josep Maria Castellet.
Cap a l'any 1954, Jaume Lorés, del grup del
“Carromato” introdueix a alguns dels amics
a la tertalia de la revista “El Ciervo”, una re-
vista de pensament catolic que, per prime-
ra vegada a Espanya, trencava amablement
pero obertament amb la religié nacionalca-
tolica oficial. Dirigida pels germans Joan i
Lloren¢ Gomis, el 1955 el pare va entrar al
seu consell de redaccié. A “El Ciervo” hi ha-
via grans discussions i aquell va ser I'espai
on el pare i els altres companys van portar a
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terme una autocritica reflexionada i explici-
ta del nacional-catolicisme i de la formaci6
rebuda en els collegis religiosos. També va
ser un espai de reflexi6 i coneixement d’al-
tres maneres de viure la fe cristiana que s'es-
taven donant en d’altres paisos de I'entorn,
més enlla de les fronteres de 'Espanya au-
tarquica i culturalment tancada de 'época,
especialment a Franca. Aquest procés va
portar al pare i a la resta de companys a ini-
ciar una obertura ecumenica.

“El Ciervo” va ser molt important a la vida
del pare, és on va comencar a escriure la
seva manera d’entendre la fe, va ser de lama
d’aquesta revista que va fer la seva conver-
si6 a un cristianisme social i compromes, i
és on va coneixer, també I'any 1955, I'obra
d’Emmanuel Mounier, el filosof i pensador
personalista que més va marcar i influir el
pensament ila vida del pare, mort I'any 1950
perd amb la dona del qual van tenir una
forta amistat. Com escriu ell mateix: “Con
Mounier descubrimos que el compromiso
solo se vive en la practica y en el corazén del
materialismo, del colectivismo y del espiri-
tualismo”. A través d’El Ciervo va entrar en
contacte amb altres revistes com “Esprit”,
fundada per Mounier i organ de difusi6 del
pensament personalista, o “Hora de Espana”,
dirigida per José Bergamin. Emmanuel Mou-
nier va jugar un paper molt important en
l'evolucié ideologica del pare i ell i els seus
companys es van convertir en els portaveus
del seu pensament en els seus ambients uni-
versitaris i culturals. Diu: “Mounier supuso la
esperanza de poder ser catélico y participar
en la histora del mundo al mismo tiempo y
de poder pertenecer a la Iglesia y arraigarse
en el compromiso revolucionario”

Un breu article publicat el 1958 a “El Ciervo”
i titulat "Una nueva experiencia" parla de
Charles Péguy i de Mounier i de la manera
d’entendre la fe d’aquest darrer: “El cristi-
anismo no es un freno; es una locura, una
fuerza insensata de conmocién y de progre-
so”. Mounier, entre d’altres referents del ca-
tolicisme frances progressista, va veure la
legitimitat i la necessitat de la collaboracié

politica entre creients i agnostics, entre cre-
ients i marxistes. Una de les frases de Mou-
nier més conegudes i que el pare recordara
de manera reiterada en els seus escrits és: “El
acontecimiento es nuestro maestro interior”.
El 1960 va acabar la universitat i va ser 'any,
també, que va escriure Las Preferencias a
“El Ciervo”, un dels textos més coneguts del
pare, que sintetitzen la manera d'entendre i
viure la seva fe. Algunes d’elles:

“No el poder, sin6 la humildad.

No juzgar, siné comprender.

No enfrentar, sind confrontar.

No la seguridad, sind el riesgo.

No la opresion, sind la libertad.

No el dictado, sind la iniciativa.

No el egocentrismo, sind el humanismo.
No el desarraigo, sin6 el enraizamiento.
No el egosimo, sin6 la dedicacion.

No el individualismo, sin6 la comunién”

A través d””El Ciervo” el pare connecta tam-
bé amb lespiritualitat del pere Foucauld
i amb els Germanets i les Germanetes de
Jesus, l'ordre religiosa caracteritzada per
un compromis social radical inspirada en
el mistic frances. El 1956 va tenir el primer
contacte amb la comunitat dels Germanets
a Farlete, als Monegros. El 1956 el pare i la
mare van fundar la Fraternitat Seglar de
Foucalud, acompanyats per Mossén Josep
Maria Pedrals i Mossen Cardus, el rector
de l'ermita de Marata. Un cop al mes, els
joves de la Fraternitat Seglar de Foucauld
hi anaven a passar el cap de setmana per
compartir alla la seva espiritualitat. Les fra-
ternitats del Germanets i les Germanetes de
Foucauld tenen com a vocacié compartir la
vida dels més pobres, treballar amb els més
desheretats i els més oblidats, comprome-
tre’s amb la lluita per fer un mén més just: és
la seva manera de viure I'Evangeli. UAlfonso
ila Maria Lluisa van connectar molt profun-
dament amb aquesta espiritualitat.

Els pares, doncs, van forjar un vincle in-
destructible amb els Germanets i les Ger-
manetes per la resta de la seva vida, durant



tota la vida van estar a prop seu ijo recordo
la meva infancia amb germanets sempre
anant i venint a casa. Un dels germanets
amb qui van establir un lligam més estret
va ser I’ “hermanito Juan”, un frances que
vivia a la comunitat de Malaga. L'hermani-
to Juan, que sempre va acompanyar la nos-
tra familia tota la vida, als fills també, era
el més semblant a un angel, una persona
bona, només bona.

Lany 1958 va conviure amb '’Abbé Pierre a
les afores de Paris, a la comunitat del Dra-
paires d’Emaiis, i aquesta experiencia tam-
bé el va marcar. Per aquells anys, va entrar
en contacte també amb la comunitat ecu-
menica de I'Arca, fundada per Lanza del
Vasto, un dels deixebles de Gandhi. LAlfon-
soiel grup d”’El Ciervo” van organitzar una
memorable visita de Lanza a Barcelona, els
participants de la qual encara recorden.
Tirant una mica enrere el fil de la historia, a
la tardor del 1956 van tenir lloc a Barcelona
les primeres manifestacions universitaries
contra Franco, aix0 va provocar l'entrada de
la policia a la Universitat i la seva clausura.
Van detenir i sancionar a varis estudiants,
entre els que hi havia gent del “Carromato”.
Aquest fet va generar una forta conscien-
ciacié politica i va provocar que diferents
grups més o menys polititzats que existien
a la ciutat es coordinessin per dur a terme,
conjuntament, 'enfrontament amb les auto-
ritats franquistes. En efecte, els fets de 1956
i la repressio6 franquista posterior va propi-
ciar que el 1957 es trobessin representants
de diferents grups universitaris, trobades de
les quals va sorgir el Frente de Liberacion
Popular (FLP), 'anomenat “Felipe”, una or-
ganitzacié d’esquerres i revolucionaria an-
tifranquista, que es diferenciava del PCE i
el PSOE, els partits historics de l'esquerra
espanyola, aleshores a la més pura i dura
clandestinitat.

De la Universitat de Barcelona en va sortir
la versid catalana del FLP, el Front Obrer de
Catalunya, el FOC, que acollia molts mili-
tants d'esquerres de procedencia catolica,
que no tenien espai en aquell moment en els

partits marxistes tradicionals, oficialment
ateus. El pare, juntament amb el Joan Go-
mis i el Jose Antonio Gonzalez Casanova,
en va ser un dels tres dirigents principals de
la seva primera etapa. Molts del amics del
“Carromato” militaven al FLP, com el Lluis
Izquierdo, Anna Ramon o Jaume Lorés. De
la generaci6 posterior en formarien part
futurs politica catalans com Pasqual Mara-
gall, Narcis Serra, Miquel Roca o Oriol Bo-
higas. Cap a 'any 1958, també al Felipe, va
coneixer i fer amistat ja per tota la vida amb
en Manolo Vazquez Montalban, amb qui al
cap d'uns anys es retrobaria al PSUC, que
deia d’ell: “Gran seductor de conciencias,
perpetuo hermano mayor ha sido el animal
humano mas creible que he conocido”. El
1959 la policia franquista va detenir a la di-
rectiva del FLP i el seu cap va ser condemnat
a vuit anys de presd. Aixo va provocar que
l'organitzacié actués amb més cautela, pero
també que s’enfortis i creixés. El FLP va ser
molt fort durant deu anys, fins 1969, i fins la
seva marxa a Malaga, 'any 1960, el pare va
ser un membre molt actiu de 'organitzacid.
El novembre de 1958 el pare entra a treba-
llar en el Centre d’Estudis i Assessorament
Metal-lirgic (CEAM) de Barcelona, com se-
cretari general adjunt, un centre d'estudis
de la gran industria metal-ldrgica catalana.
Era una feina molt logica per a un recent
llicenciat en enginyeria industrial, pero ell
sentia que la seva praxi professional estava
en contradiccié amb les seves conviccions
ideologiques i la seva militancia politica.
Els anys d’'universitat havia simpatitzat amb
grups marxistes, que tractaven de perfilar
les bases d'una collaboraci6 concerta amb
els cristians d’esquerres com ell i la gent
del FOC. La convivencia amb militants de
diverses tendencies es va fer cada dia més
intensa i l'amistat també. Les iniciatives
comunes no van acabar de prosperar, pero
alguna d’elles va tenir com a conseqiiéncia
detencions, pres6 i anys de condemna per a
mols companys.

Va ser en aquest context quan el van dete-
nir per primera vegada amb motiu d'una
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Dia del casament
amb els amics de la colla El Carromato

vaga a I'Escola d’Enginyers i va passar
unes hores a la Jefatura de Policia de Via
Laietana. Va ser la primera de les desenes
de detencions que hauria de patir al llarg
de la seva vida, algunes de les quals cul-
minarien amb judicis i una d’elles a una
condemna de dos anys de pres6 -per un
article publicat al la revista catolica pro-
gressista francesa “Temoignage Chreti-
en”- de la qual finalment només compliria
un any a La Model de Barcelona, el 1969,
ja després de tornar de Malaga. Pero ja en
aquells primers anys de militancia poli-
tica, més de deu anys abans, havia anat
descobrint la gravetat dels metodes coer-
citius del franquisme i la seva incidencia
en el desenvolupament del pais. Escrivia
a “Fe en la Tierra”: “Aprendi que el cami-

no elegido hallaria constantemente una
respuesta con nombre definido politi-
camente: represion. Y asi fue para noso-
tros y para tantos y tanto compaferos.”
Va ser per aquells anys que va prendre cons-
ciencia de la necessitat d'impulsar la mili-
tancia dels creients en partits d’esquerres
i demprendre la batalla, no facil, contra el
monopoli democrata-cristia pel que feia
a la militancia dels cristians en els par-
tits politics: “Comenzéabamos a convocar a
los cristianos - y a convocarnos a nosotros
mismos- para combatir “a la caza de la his-
toria”, es decir, junto al proletariado. Em-
pezdbamos a descubriur la opcién de clase
en medio del caldo de cultivo de la manipu-
lacién ideolégica de que éramos objeto en
el seno de la Iglesia y de la sociedad civil de



la época”. Va descobrir, doncs, la possi-
bilitat de militancia per a un creient en
un partit de classe marxista, junt amb
companys agnostics que havien escollit
una mateixa opcid de classe.Escriu, en
aquest sentit:

“Descubrimos que la opcién politica
del cristiano no venia determinada por
la fe, sino por su propia opcién de clas-
se. Este descubrimiento y esta practica,
que se concretaron en iniciativas mas o
menos duraderas en el campo social y
politico, dejarian en mi una profunda
huella que condicionaria y determina-
ria en ultima instancia desiciones que
habria de tomar al correr de los afios.”
Aixi doncs, la joventut del pare va estar
marcada per quatre entorns, tots ells vin-
culats entre si: “El Ciervo”, que el va obrir
al pensament catolic progressista, prin-
cipalment d’origen frances; el S.U.T., que
el va vincular amb el compromis social i
politic; el FLP, que va permetre la mili-
tancia politica de cristians en una orga-
nitzacié d’esquerres antifranquista; i tot
de la ma del “Carromato”, que va ser 'eix
de tot el demés.

El pare va anar construint la seva vida,
la seva manera d'entendre i viure la fe
cristiana i el seu compromis social i po-
litic acompanyat i compartint-ho amb la
mare, la Maria Lluisa, la seva parella des
dels 20 anys, la seva companya i la seva
llum: “Companeros de una misma espe-
ranza, albaniles de un futuro en riesgo!”.
Les cartes de joventut i els poemes d’amor
publicats al VIII volum de I'Obra Com-
pleta del pare s6n el millor testimoni de
la seva relacié durant aquells anys. La
poesia de Pedro Salinas va ser, a més el
detonant de la seva trobada, la musica de
fons de la seva relaci6 de novios. Ells es
repetien sempre un dels seus versos: “Tu
has sacado de mi mi mejor yo”

Quan jafeiacinc anys que el pareila mare
eren novios, el desembre de 1959, la mare
va decidir entrar al noviciat de les Ger-
manetes del pere Foucuald, al barri de la

Bomba de Madrid. Des que havia caigut a
les mans de la mare el llibre “En el cora-
zon de las masas” de René Voillaume,
fundador dels Germanets i les Germane-
tes, la mare es va plantejar 'opcié d’in-
gressar a l'ordre religiosa. Les lectures
de Voillaume i el coneixement de I'espi-
ritualitat de Foucauld la van marcar pro-
fundament i va acabar decidint marxar
amb les germanetes a la comunitat de la
Bomba, un dels barris de barraques més
grans de la capital d’Espanya. Explica
I'’Alfonso:

“Maria Luisa, la comparnera con quien
estaba construyendo todo en densa e in-
cesante trama decidid entrar en las Her-
manitas de Jesus: La decisién se habia
venido fraguando hacia tiempo. Yo no
habia sido ajeno a ello. Desde que habia
caido en nuestras manos “Levaduraenla
masa” junto con otros textos de Voillau-
me y Carlos de Foucauld, Maria Luisa se
planted la opcion de ingresar en las Her-
manitas de Jesus. Después de un tiempo
de reflexién y debate interior marcho en
diciembre de 1959 al barrio de la Bomba
en Madrid a vivir en la fraternidad que
las hermanitas tenian en una de aque-
llas chabolas”

El pare va viure la separacié amb molta
tristesa i alhora comprensio, perqué ha-
via seguit tot el procés de presa de deci-
sié de la seva primera i Ginica companya
en primera persona. Aquesta situacié li
va provocar un procés de coneixement i
refugi interior i un aprofundiment en la
vida contemplativa, temps en que una de
les seves grans companyies va ser la lec-
tura de les obres de Bernanos. Es I'¢po-
ca que ell mateix va anomenar com la de
“la forca de la debilitat”. “Este tiempo de
soledad -escriu- tuvo una gran densi-
dad para ambos. En mi caso diria que se
agudiz6 notablemente un cierto talante
mistico de la vida a partir del cual todo se
explicaba en funcién de una misteriosa
y desconcertante voluntad de Dios, pro-
fundamente aceptada.”
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Quan la mare ja portava quasi un any al
noviciat de la Bomba es va posar malalta,
va haver de deixar provisionalment la fra-
ternitat de Madrid i, un cop es va recupe-
rar, va decidir no tornar-hi. Durant aquest
temps els pares no van tenir contacte, no
es van comunicar mai directament, ho fe-
ien a través dels amics, un dels que més
parlava amb I'un i l'altre era en Jaume Lo-
rés. Pero finalment, el novembre de 1960
el pare i la mare es van tornar a trobar.

El pare i la mare es van voler casar un di-
jous de la Setmana de Pasqua, el 6 d’abril
de 1961. Com no podia ser d'una altra ma-
nera, ho van fer a Marata, amb mossén
Cardus, mossen Pedrals i el germa jesuita
del pare, el Jesus Comin. Hi van assistir
unes tres-centes persones, entre les quals,
per suposat, tot el grup del “Carromato”.
Seguint en la construccié d'una vida co-
herent i compromesa amb la seva visio
del Evangelis, el pare, amb la mare al
costat, va prendre la decisié de no exercir
la professié d’enginyer industrial i junts
van decidir marxar a Malaga, a la barria-
da de Girdn, un barri obrer, per posar els
seus coneixements al servei dels pobres.
Per a tots els amics dels seus diferents
grups, del Carromato, de la Fraternitat de
Foucauld, d’ “El Ciervo” i del FLP, es van
convertir en exemple de coheréncia i en-
trega, i en un simbol de la nova fornada de
militants catolics. Els pares han estat un
exemple de coherencia, honestedat i en-
trega també per a nosaltres, els seus fills.



Pinceladas sobre el ambiente
de la Escuela (afios 1950s y 1960s)*

Francesc Puig Rovira, enginyer industrial, company de curs a 'ETSEIB

1.- Los estudiantes

Cuando éramos estudiantes, a mitad de la
década de 1950, la Escuela (entonces Espe-
cial) de Ingenieros Industriales de Barcelo-
na era la Unica de ingenieria en Barcelona 'y
en Cataluiia. (Con la excepcioén de la que en-
tonces era de Ingenieros de Industrias Texti-
les de Terrassa, no totalmente homologada).
Industriales era la iinica rama de ingenieria
que se podia cursar en Barcelona. Algunos
probablemente la elegimos porque seguir
otra nos obligaba a ir a Madrid, situacién
bastante mds onerosa para nuestros padres.
Fuimos alumnos de la Escuela en una edad
joven, en unos anos en que vivimos bas-
tante condicionados por preocupaciones
inmediatas, polarizadas para muchos en
conseguir el titulo, con la mirada puesta
en el trabajo profesional, y en disfrutar en
lo posible de la vida. Diversos hechos cer-
canos nos interesaban relativamente poco;
muchas veces nos pasaban inadvertidos. Tal
vez no fuera exactamente mi caso personal,
ya que siempre intenté mirar un poco mas
alld yreflexionar sobre el por qué de muchos
de los acontecimientos mas cercanos, en el
tiempo y en el espacio.

En los cursos 1955-1956 y 1956-1957 hubo
asambleas en la Escuela, impulsadas por la
preocupacion y el rechazo que, poco cons-
cientemente nos provocada la anunciada
reforma de la enseflanza técnica de 1957.
En aquellos afios no eran habituales como
lo fueron posteriormente. En el &mbito del

Estado hubo reuniones conjuntas con re-
presentantes de estudiantes de las escuelas
de ingenieros industriales y con los de otras
ingenierias ubicadas en Madrid. Los claus-
tros de profesores expusieron sus puntos de
vista; las asociaciones y colegios de ingenie-
ros estuvieron presentes y se esforzaron en
hacer oir su opinion colectiva.

Enlos primeros anos de la década de 1950, el
Gobierno tomo algunas medidas parciales,
como la de fijar por decreto el nimero mi-
nimo de alumnos que debian ingresar cada
curso en cada Escuela (100, en la nuestra),
y el establecimiento de un minimo de dos
convocatorias de pruebas de ingreso cada
ano (en junio y en septiembre, y eventual-
mente en febrero); antes solamente habia
una en junio.

2.- Los profesores

De los profesores de la Escuela sabiamos
poco mds que el nombre; en todo caso, al-
gunos rasgos de su cardcter y de su compor-
tamiento en las clases y casi nada de otras
actividades o responsabilidades. Veiamos,
de manera un tanto difusa, la diferencia en-
tre los que tenian la responsabilidad princi-
pal de las asignaturas y los de un segundo
o tercer nivel, sin saber con precisiéon qué
significaba este rango jerarquico.

Hacia 1953, dieron sus primeras clases Edu-
ardo de la Sotilla Pascual, Ramon Simdn
Arias, Joaquim Torrens Ibern, Victor de
Buen Lozano, Manuel Cortes Cherta y algin

! Fragments extrets de dos textos de Francesc Xavier Puig Rovira: “La Escuela de Ingenieros Industriales de
Barcelona, 1953-1959. Evocacién y reflexion desde una promocion” (2009) i “Escuela Especial de Ingenieros
Industriales de Barcelona. Década 1950-1960” (2009). Ambdds textos van ser escrits en ocasié de l'acte
commemoratiu del 50¢e aniversari de la promocié de l'autor.
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otro, llamados en afnos posteriores a tener
responsabilidades en la Escuela. Nos tocd
a nuestra promocién o a una de las inme-
diatamente anteriores. Torrens era recién
llegado de Francia, donde vivié exilado des-
de 1939, a consecuencia de la Guerra Civil,
y se especializé en Estadistica, la materia
que contribuy6 a implantar en nuestro pafs,
tanto en la teorfa como en sus aplicaciones a
la organizacién industrial y a otros campos.
Antes de 1936 habia contribuido en la activi-
dad de la Asociacién de Ingenieros Industri-
ales, es decir en el movimiento corporativo.
Simén Arias entré en la Escuela gracias a
algunos companeros, después de diversas
y graves vicisitudes como consecuencia de
la represion posterior a la guerra. A este as-
pecto, todavia muy préximo en el tiempo, le
prestamos entonces poca atencion; mejor
dicho, lo ignordbamos totalmente. ;C6mo
habia afectado la guerra a la Escuela, cual
fue la actitud y el compromiso de los diver-
sos profesores y qué consecuencias tuvo?
Simén Arias, en la Escuela, ademads de sus
lecciones de Termodindmica, contribuyo
a la introduccion de materias nuevas, a las
que me referiré mas adelante.

La mayoria de los citados entraron como
interinos o en una situacién administrati-
va poco regular, tal como era la de la mayor
parte de los profesores. Eran muy pocos los
que ocupaban su plaza como numerarios,
es decir con cardcter permanente y estable.
Las plazas de profesores estaban inclui-
das en una seccién especial del escalafén
de ingenieros industriales al servicio del
Estado (Ministerio de Hacienda), al que se
accedia como funcionario por un procedi-
miento especial reglamentado desde hacia
bastantes afnos.

La mayor parte de los profesores estaban
mas cerca de la generacion de nuestros pa-
dres que de la nuestra; la mayoria pertene-
cian a promociones anteriores a la guerra
civil; algunos eran de las inmediatamente
posteriores. Profesores jévenes habia muy
pocos. Casi el tinico al que se le veian ga-
nas de seguir una carrera docente en la Es-

cuela era Josep M. Sandoval Borrell, de la
promocién de 1950, a quien encontramos
como auxiliar de diversas materias. Con
los afios sigui6 en la Escuela, ascendiendo
de categoria, pero fallecié todavia joven,
en 1980, a los 56 afos, cuando aspiraba a
ser catedratico de Transportes, de cuya
catedra estaba encargado interinamente.
La organizacién académica era visible-
mente jerarquizada. La distancia entre los
profesores responsables de las materias y
los de segundo nivel era perceptible; 1a mi-
sién de estos ultimos era poco definida, va-
riando segun las catedras: la colaboracién
en clases précticas y de problemas, even-
tualmente la sustituciéon ocasional del pro-
fesor titular; algunas veces, simplemente
pasar lista o poco mas.

Los profesores dedicaban a la Escuela el
tiempo estrictamente asignado para dar
las clases. Las actividades complementa-
rias eran practicamente inexistentes. Los
que ejercian algiin cargo directivo no au-
mentaban su dedicacion; mas bien tendian
a reducir sus horas de clase. La actividad
profesional principal de los profesores erala
industria. Los de este grupo dedicaban a la
Escuela las primeras horas de la manana o
las ultimas. Los pocos que se dedicaban al
ejercicio libre, podian disponer de mas fle-
xibilidad de horario. Algunos eran funcio-
narios del Ayuntamiento, de la Diputacién
o del Estado; estos ultimos podian dedicar
a la Escuela un horario més flexible que los
que estaban empleados en empresas indus-
triales. En el ejercicio profesional, la acti-
vidad docente tenia siempre un cardcter
complementario, al menos en lo que se refi-
ere a dedicacion de tiempo. Algtin profesor,
no de primer nivel, que no tenia otra activi-
dad que la docente, debia compartirla entre
varios centros: la Escuela de Peritos Indus-
triales o la del Trabajo, dentro del recinto de
la Escuela Industrial de la calle de Urgell, o
algtin colegio de Bachillerato, o la Escuela
de Bellas Artes.



Entre los profesores, alguno se especializd
en su juventud en una materia, entonces
avanzada (Hidr4ulica, Electrénica, etc.), de
la que era uno de los pocos conocedores, si-
tuacién que le valié para ser nombrado pro-
fesor, y siguié explicando lo mismo durante
muchos afios, sin grandes alteraciones ni
mejoras. Hubo algunos que, en funciones
empresariales o gerenciales, fueron promo-
tores en su campo de actividad.

De algunos profesores apreciamos los co-
nocimientos que poseian y sus dotes para
transmitirlos. No siempre habia correlacion
entre una y otra faceta. Unos explicaban su
materia con interés, de manera ordenada y
puramente descriptiva. En otros podiamos
ver los fundamentos cientificos y los avan-
ces recientes. Unos explicaban de manera
mondtona y aburrida, otros lo hacian con
mejores medios de expresion y de comuni-
cacién. Dabamos importancia al trato per-
sonal que nos otorgaban y a la benevolencia,
la ecuanimidad o la exigencia a la hora de
calificar. En algunos apreciamos su vetera-
nia. En otros percibimos que empezaban la
labor docente en nuestra promocién o en
una anterior muy préxima.

3.- Otro personal de la Escuela

En nuestra época de estudiantes, al fren-
te de los servicios administrativos de la
Escuela estaba Maria Vidal Pérez, a quien
llamabamos sefiorita Maria. Era una auxi-
liar administrativa que ocupaba interina-
mente la plaza que entonces se llamaba de
Jefe de Negociado, que debia estar vacante
por jubilacién o baja del anterior titular.
Esta situaciéon se mantuvo mientras éra-
mos estudiantes.

A la senorita Maria, acudiamos ante cual-
quier problema, recibiendo casi siempre
un trato amable, que facilmente podemos
calificar de maternal. El comportamiento
amable con todos, especialmente complaci-
ente con los profesores, y tanto mas cuanto
mas elevado era su rango, la mantenia en
un puesto para el que no estaba prepara-
da. En mi trato con ella, siendo estudiante,

observé algunos errores considerables, que
no denuncié porque me beneficiaron. Poco
antes que termindaramos la carrera, la plaza
de Jefe de Administracién fue ocupada por
un funcionario del cuerpo Técnico Admi-
nistrativo, Daniel de Prada, y ella pasé al
lugar que correspondia a su categoria admi-
nistrativa. Cuando fui gerente de la Univer-
sidad Politécnica (entre 1976 y 1981), en los
ultimos anos de su vida profesional activa,
tuve ocasién de comprobar que la opinién
que yo tenia no era desacertada.

Un personaje entrafnable era la responsable
de la biblioteca de la Escuela, Maria Dolores
Carré Casademont, modelo que parecia sa-
cado de un tratado de educacién y buenos
modales de los aiios veinte. Trabajaba en la
Escuela por las maiianas y por las tardes en
la Biblioteca de Catalunya (entonces Biblio-
teca Central).

Entre los subalternos, la relacion mas di-
recta y afable la tuvimos con Salvador y con
Florentino, que eran cufiados. Nada sabi-
amos de ellos mas que lo propio del trato
cotidiano. Al cabo de los afios, desde la ge-
rencia de la Universidad, tuve ocasion de
conocerles mas directamente, de descubrir
aspectos de su personalidad y de cémo, en
los afios més duros de la posguerra, habian
podido conseguir un puesto de trabajo en la
Escuela, gracias a algtin profesor, después
de haber pasado por situaciones personales
dificiles, como consecuencia de su compro-
miso sindical antes de 1939.

4.- La ensefianza que recibimos

La Escuela se movia entonces con una gran
escasez de medios. La mayoria de laborato-
rios no habian renovado sus equipos desde
hacia muchos afos. La situacién politica y
econémica en que se vivia no lo permitia.
Las clases orales con pizarra eran la base de
la ensenanza, en general con métodos ruti-
narios. El didlogo de los profesores con los
alumnos era escaso. En muy pocos casos
aportaban informacién de las fuentes en
que se basaban, que nos hubieran podido
ser de utilidad. Gabriel Ferraté, de la promo-
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cién de 1957, que desde 1965 fue catedratico
y luego director de la Escuela (1969-1972) y
mas tarde rector de la Universidad Politéc-
nica (desde 1972 a 1994, con una breve inter-
rupcioén entre 1976 y 1978, por ser nombrado
director general en el Ministerio de Educa-
cién), persona por tanto bien conocedora de
la Escuela y con autoridad reconocida para
opinar sobre ella, ha comparado la Escuela
de entonces con una academia, a la que se
iba para escuchar las lecciones, sin ninguna
actividad académica complementaria.

En pocas asignaturas usdbamos libros de
texto. No habia ninguno escrito por el pro-
fesor de la materia de la Escuela de Barcelo-
na; como caso excepcional podemos citar la
adaptacién por Torrens de las lecciones de
clase de Estadistica de Mothes, su maestro
en Francia, editado como libro en caste-
llano mientras cursdbamos la materia. Al-
gunos recomendaban un libro o una breve
bibliografia sobre la asignatura correspon-
diente. Era obligado tomar apuntes en cla-
se. Empezaba el uso de apuntes, editados
por comisiones de alumnos, reproducidos
en multicopista, de manera muy deficien-
te, especialmente para las figuras, tal como
correspondia a la tecnologia de la época.
Todavia alcanzamos, como restos de edicio-
nes, algunos libros con los textos reproduci-
dos directamente de manuscritos, sistema
de reproduccién habitual unas décadas an-
tes, que ya habia caido en desuso. En el as-
pecto del uso de libros de texto, contrastan
algunas materias del grupo de Economia y
Organizacién. En Economia seguiamos el
“Curso de Economia Moderna”, de Paul A.
Samuelson, en la edicién espariola de 1957.
Era un libro de lo més actual en su campo,
elaborado por un autor reconocido inter-
nacionalmente. Orbaneja, en sus explica-
ciones, se apartaba poco de su contenido,
anadiendo, en todo caso, algunos comenta-
rios. De forma similar podriamos opinar de
“Organizacion de Empresas”, de Jean Che-
valier, edicién de 1955. En otras materias del
grupo, usabamos apuntes bien editados por
el Ministerio de Industria, que no llegaban

a tener la forma de libros, pero eran mejores
que los autoeditados en la Escuela.

Aun teniendo presente muchas frases de la
indole de las transcritas, me he preguntado
varias veces si, en conjunto, nos ensefiaron
bien. Los estudiantes siempre suelen ser
criticos con la ensefianza recibida y con los
métodos empleados. No he querido fiarme
Unicamente de mi opinion, que facilmente
se puede tildar de poco calificada y poco
objetiva. He comentado el tema con bastan-
tes comparnieros del curso nuestroy de otros
préximos. Las opiniones oidas han sido muy
diversas en funcién de las circunstancias
personales de cada uno. Se puede llegar a
la conclusién de que con un esfuerzo sopor-
table, siguiendo las reglas del juego, resul-
taba relativamente cémodo ir superando
todas las asignaturas. El que se preocupaba
y lo deseaba, podia aprender y alcanzar un
buen nivel de preparacién, del que conoce-
mos ejemplos de nuestro entorno; pero no
era lo mas habitual. Algunos profesores nos
anunciaban en clase, o a requerimiento per-
sonal de algin alumno, los titulos que ellos
conocian de la bibliografia mas reciente
sobre la materia, en general en inglés, en la
cual no habian profundizado. Su consulta,
si se solicitaba, podia estar al alcance en la
biblioteca, a veces con dificultad. Algunos
alumnos interesados y aventajados apro-
vecharon esta informacién para mejorar su
formacién, de manera autodidacta.

5.-Textos docentes. Apuntes

En la década de 1950-1960 se inicid la pu-
blicacion de apuntes de diversas asignatu-
ras, editados en multicopista en base a las
lecciones impartidas en clase por los profe-
sores. Editados a partir de las notas toma-
das por algunos alumnos aventajados, en
algunos casos, no siempre, supervisadas
por los profesores. Las ediciones de los pri-
meros apuntes eran muy deficientes en el
contenido, en la redaccién y en la edicidn.
Con los aiios se mejord progresivamente en
todos los aspectos; la mejora en la redac-
cion de los textos fue debida a que para la



segunda edicion se partié de la primera,
de la que fue una revisién con correccién
de enmiendas y errores y mayor precision
conceptual, criterio que se sigui6 en las
sucesivas ediciones. En la reproduccion de
los textos, asi como de los graficos y figu-
ras, los métodos de reproduccioén se fueron
perfeccionando, consiguiéndose una me-
jor calidad. Los “apuntes” en multicopista
fueron el material docente més propio de la
década con posterioridad a 1960.

6.- Las “tres marias”

Nuestro plan de estudios incluia las asigna-
turas de Religién, Educacién Fisica y For-
macién del Espiritu Nacional, obligatorias
en los centros de enseflanza de todos los
niveles. No recuerdo que se nos diera nin-
guna clase de esta ultima materia; que, no
obstante, figuraba en las calificaciones fi-
nales. En Educacién Fisica podiamos asis-
tir a clase en las instalaciones deportivas
del recinto. En la Escuela habia un profesor
de Religion, el sacerdote doctor Ramén Ro-
quer Vilarrasa, que periédicamente daba
unas conferencias, en las que no se pasaba
lista. En todo caso, el interés de sus diser-
taciones, de elevado contenido filoséfico,
era el que nos impulsaba a asistir. No cabe
duda de que, por parte de la direccién de
la Escuela, se habia conseguido algin
“modus vivendi” para dar a estar materi-
as la importancia que tenian, sin vulnerar
la legalidad vigente. Estoy seguro de que
influy6 el “savoir faire” del profesor Enric
Freixa Pedrals, que poseia una cultura ex-
traordinaria, no solo en el campo técnico
y cientifico, sino también humanistico. En
general intervenia con delicadeza en las si-
tuaciones complejas. Era un buen conoce-
dor de la historia de la Escuela®.

7.- Actividades culturales

Escasas. Durante algunos cursos, los do-
mingos por la tarde se ofrecian sesiones de
cine en el salén de actos de la Escuela. Tam-
bién funciond, sin continuidad, un cine-
club, promovido y organizado por un grupo
de alumnos, en el que se proyectaban pe-
liculas selectas. Coincidié con el inicio del
auge de los cine-clubs.

De vez en cuando se organizaba alguna
conferencia sobre un tema de actualidad,
impartida en el salén de actos de la Escue-
la. Eran escasas. Tenian caracter regular,
cada curso, las impartidas por el sacerdote
doctor Ramdn Roquer Vilarrasa, profesor
de Religion de la Escuela, que substituia la
ensefianza obligatoria de la materia, por un
ciclo de conferencias, de asistencia volunta-
ria, sobre temas de cultura religiosa.

8.- Representacion de los estudiantes

En cada curso académico, cada promocion
designaba su delegado de curso. Tedri-
camente, el delegado estaba vinculado al
SEU?; era delegado del SEU. En la préctica,
la vinculacién era poco perceptible, excepto
en algunos casos que el elegido la reivindi-
cara, o en alguna circunstancia especial. La
accion del SEU se contemplaba en general
con indiferencia, de manera rutinaria.
Alguna promociéon cambié de delegado
varias veces durante la carrera, mientras
otras, las menos, tuvieron el mismo delega-
do a lo largo de varios o de todos cursos de
la carrera. Algunos delegados de curso se
ocupaban casi exclusivamente de los temas
administrativos, basicamente de coordinar
con los profesores el calendario de exdme-
nes, parciales y finales, y de alguna otra ac-
tividad. Escasamente se ocupaban de otras
inquietudes y problemas de los comparieros
de curso; entonces las inquietudes sociales

% Al crearse la Universidad Politécnica, en 1971, Freixa fue nombrado secretario general de ésta y ejercio el cargo
hasta su jubilacién a los 75 afios, en 1986. Alli tuve una relacién cotidiana con él entre 1976 y su jubilacién.

3 El Sindicato Espafiol Universitario (SEU) habia sido fundado en 1933, como sindicato de Falange Espaiiola.
Desde 1943 todos los estudiantes universitarios espafoles estaban obligados a pertenecer al SEU.
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y politicas merecian muy poca atencién. No
obstante, en algunas promociones, estas
inquietudes empezaban a emerger publi-
camente y tenian un interés mas palpable,
que fue en aumento al avanzar en el tiempo,
cuando aumentaron las fisuras en el sistema
politico del pais.

Bien pronto en la Escuela, con algtin retraso
respecto a las facultades de la Universidad
de Barcelona (la tnica existente en el terri-
torio de Cataluna), se puso de manifiesto el
rechazo del SEU y surgieron otras inquietu-
des politicas.

8.- El bar

Situado en un espacio habilitado para ello
en el hall de la primera planta del edificio
de la Escuela. Lugar de encuentro y de ocio,
frecuentado por bastantes alumnos en los
tiempos libres de descanso entre clase y cla-
se. A veces coincidiendo con los desayunos.
Algunos hacian estancias mas largas, apro-
vechadas para los juegos de naipes, en los
que habia verdaderos adictos y expertos.



Alfonso C. Comin

a I’Escola d’Enginyers Industrials

de Barcelona

Francesc Puig Rovira, enginyer industrial, company de curs a 'ETSEIB

Era d’'una simpatia notable, tal com expres-
sa Laura Tremosa. Pertanyia a la promocid
1953-1959, la meva, dues anteriors a la de
Laura Tremosa.

El vaig tractar els anys de 1'Escola, perd no
tant com a company de curs, sind perque des
del 1954 ell ja era col-laborador de la revista El
Ciervo, [Fou fundada el 1951. El veritable fun-
dador fou Claudi Colomer Marques. Pero des-
prés d’'una crisi, al 3r o 4t ntimero, va tenir una
refundacié en fer-se'n carrec Lloren¢c Gomis
(1924-2005), que la dirigira fins a la seva mort]
AT'Escola, Comin no era un assistent regular a
classe, pero va seguir bé tota la carrera. Sense
suspendre cap assignatura. Recordo remota-
ment que el seu treball de final de carrera va
ser una analisi del text d Economia de Samuel-
son, pactat amb el professor José de Orbaneja.
En tot cas és una mostra de la seva inquietud.
En els anys de la nostra promocié, I'am-
bient de I'Escola era molt poc propici a
qualsevol activitat diferent de seguir ruti-
nariament els estudis.

Els anys de I'Escola hi vaig tenir una bona
amistat. Alguns diumenges sortiem o ens
trobavem al Mercat (del llibre) de Sant An-
toni. També freqiientavem el cine d’actua-
litat, seleccionant molt les pellicules, o
seguiem les sessions de cine-club. Com-
partiem altres inquietuds.

El 1956, en participar a l'acte del paranimf de
la Universitat de Barcelona, Comin va ser de-
tingut per la policia. També ho va ser un altre
alumne de I'Escola, Juan A. Subirana (després
catedratic), que ho era alhora de la Facultat de
Ciéncies de la UB. En tenir-ne noticia, el prof.
Enric Freixa es dirigi ala comissaria de poli-
cia sol-licitant que els deixessin en llibertat,
allegant que ho demanava per evitar com-

plicacions posteriors a 'Escola, on la politit-
zacié encara no havia arribat. Ho aconsegui
immediatament.

En aquesta epoca, Comin tenia una gran amis-
tat amb Jaume Lores Caballeria, estudiant de
Dret, amb el qual, a més d'unes inquietuds
comunes, cap al 1954, formaven part del SUT
(Servei Universitari de Treball), que organitzava
camps de treball per a estudiants, a 'entorn del
SEU. Era un vessant marginal de la seva relacio.
Tots dos van entrar conjuntament a la redaccié
de El Ciervo (1954), junt amb algun altre coeta-
ni. La collaboracié a El Ciervo fou important,
no solament per la collaboracid literaria, sind
perqué, indirectament, van contribuir, per
mitja d'una persona molt més gran i experta
(Enric Ferran), a estructurar la base juridica i
economica de l'entitat editora.

E11961 Comin es casa amb Maria Lluisa Olive-
res, ala que havia conegut uns anys abans. Ben
aviat es desplacen a Malaga, on passen quatre
anys d'una labor social intensa. Lexperiencia
va quedar plasmada en el seu primer llibre,
“Espana del Sur” (1965).

Els primers anys després d’'acabar la carrera hi
vaig perdre bastant la relaci6 directa. En bona
part, perqué els camins van ser diferents, els
meus dedicats uns anys a la industria i a I'en-
senyament tecnic.

A la revista El Ciervo (ndmeros 107 i 108,
agost-setembre i octubre 1962), en una seérie
sobre el tema “;Qué puedo hacer yo?”, la res-
posta de Comin a la pregunta és, en la meva
opini6, la d'una persona que, com a graduat a
I'Escola d’Enginyers, ha optat per una orien-
taci6 professional atipica. La lectura m’ha fet
pensar en quina hauria estat la meva respos-
ta, basada en uns principis etics en bona part
compartits, i en un compromis social.
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Et dius Laura?

Laura Tremosa, enginyera industrial, va coincidir a 'ETSEIB

Moltes coses es poden dir de 1'Alfonso per-
que son moltes les coses que va dir, escriure
i sobretot fer perd per a mi res mes inoblida-
ble que el dia de octubre de 1955 que el vaig
coneixer. Jo estava a primer curs a I'Escola
d'Enginyers Industrials, després d'aprovar
els dos ingressos. Era la tinica alumna de
I'Escola i no coneixia a cap dels meus com-
panys. Ells si es coneixien entre si perque
havien preparat els ingressos a academies
pero jo els havia preparat amb professors
particulars a casa.

Varen ser dies molt complicats per mi, cap
dels meus companys em deia res, sols em
miraven com si fos algti que estava on no li
tocava. Penso que si no fos que em negava a
donar la raé als meus pares quan deien que
no seria capac de acabar la carrera, algun
d'aquells dies ho hauria deixat.

Pero tot va canviar quan un mati en temps
de descans entre classe i classe un noi d'ulls
clars i mirada acollidora se'm va acostar
somrient i em va dir "tu et dius Laura, no? ,
jo em dic Alfonso, vols venir al bar a prendre
un cafe i a xerrar una mica?"

L'Alfonso era d'un o dos cursos mes enda-
vant, jo no el coneixia de res perd em va
parlar com si ja f6ssim amics de molt temps.
Segueixo recordant la seva mirada que
transmetia confianca i em vaig sentir una
mica com la princesa dels meus comptes in-
fantils salvada per un princep desconegut.
La meva vida a l'escola va canviar des
d'aquell moment. Em va presentar tot un
grup de companys i amics seus i vaig des-
cobrir una persona inquieta, interessat per
mil coses diferents i en moltes ocasions amb
idees i projectes que em sorprenien. També
els seus amics eren diferents de la majoria i
des del primer dia em van acollir com una
mes en el grup. No oblidaré mai les llargues
discussions de politica i religié pero també

d'algun llibre de Camus, les can¢ons d'Edith
Piaf o les pellicules del neorealisme italia.
LAlfonso era una d'aquelles poques perso-
nes que pots tenir la fortuna de trobar en
algun moment de la vida i que t'obren nous
horitzons que la marcaran per sempre.
Després, acabats els estudis, practicament
varem perdre el contacte. Va ser molts anys
després que un dia, en una reunié convoca-
da per el PSUC no recordo per quin motiu
ens trobarem de nou. Seguia sent el mateix
Alfons, ara amb moltes mes experiencies
viscudes, mes madur pero amb la mateixa o
mes capacitat d'engrescar a qui l'escoltava.
Era ja un home politic, pot ser menys utopic
perod sempre carismatic que no deixaven in-
diferent a ningud. Des de llavors ens varem
seguir veient al Partit o prenent un cafe vora
del carrer Ciutat on, en alguna ocasié recu-
peravem alguna de les velles discussions del
bar de 1'Escola.

Vaig tardar a saber la gravetat de la seva ma-
laltia. No 1i agradava parlar-ne, intentant
sempre trametre optimisme i parlar de fu-
turs projectes.

La seva mort em va sorprendre i em va in-
dignar, com era possible que una persona
que tenia encara tan per dir i per fer a favor
de tots nosaltres moris tan jove? Recordo bé
el dia de la seva mort quan a casa seva es va
fer una cerimonia religiosa com a comiat
mes intim, familiars i amics, molts amics.
Jo no soc creient pero hi vaig assistir sense
poder retenir les llagrimes, recordant el dia
que em va alliberar de I'angoixa en aquell
gran hall de 'Escola d'Enginyers ple de des-
coneguts amb mirades poc amables i em va
obrir tantes perspectives que després han
marcat la meva vida.



Memoria d’Alfonso Comin

Josep M. Vegara Carrio, enginyer industrial, va coincidir a UETSEIB

Els antecedents

L'octubre de 1959 vaig iniciar els meus
estudis de primer curs a I'Escola d’En-
ginyers Industrials de Barcelona, on es-
tudiava també I'Alfonso Comin. Em vaig
incorporar al grup format per en Ramon
Puigjaner, 'Alfred Morales i en Manel
Marti, seguint un procés que va facilitar
la meva socialitzacié estudiantil. La im-
plicacié més exigent d’aquest procés va
ser la incorporacié al nucli que publica-
va la revista ARISTA, amb un Consell de
Redaccié a Barcelona, Bilbao i Madrid;
una implicacié, pero, que era notable-
ment interessant, especialment per la in-
formacié que facilitava.

El juny del 1962 em vaig incorporar al Front
Obrer de Catalunya-FOC, la branca catala-
na del Frente de Liberaciéon Popular-FLP;
les converses prévies les vaig tenir amb en
José Ignacio Urenda i la meva primera tasca
va consistir -casualment- en desplagar una
enorme ciclostil eléctrica cap a una localit-
zacié més segura: quan ho feiem, pero, ens
va parar uns patrulla de la Guardia Civil que
realitzava una operacid de control rutinaria:
el nostre autocontrol va ser absolut, de for-
ma que vam poder continuar el trasllat sen-
se problemes.

Vaig tenir la sort de coincidir amb I'Alfonso
Comin, treballant pel llibre "La estrategia
sindical de la empresa", per poc temps pero,
doncs va marxar, amb la seva familia, cap
a Malaga, a on es van installar. En colla-
boracié amb I’Alfonso varem publicar I'any
1968 el llibre, amb treballs del propi Comin
i meus, aixi com també d’'Ignacio Quinta-
na i de José L. Delgado, A. Lopez Muiioz, B.
Trentin, A. Lettieri, entre d’altres:

La sintonia amb en Pere Sariola, en Jordi
Rigau i '’Alfonso Comin era multidimen-
sional i reciproca. Per la meva banda vaig,

simultaniament, col-laborar també amb
grups de treballadors de diverses empre-
ses, en especial de I'empresa La Maqui-
nista Terrestre i Maritima en activitats
de formacio i d’assessorament sindical,
centrades en treballar en l'analisi de l'or-
ganitzacié del treball, en especial, la
determinacio dels temps de treball, el dis-
seny de sistemes d’'incentius, el cronome-
tratge i 'avaluacio de llocs de treball.

El Front Obrer de Catalunya (FOC)

José Ignacio Urenda i Isidre Molas van fu-
sionar a la preso els dos sectors en els que
s’havia dividit el FOC l'any 1961: per una
banda l'Associacié6 Democratica Popular
(ADP) i, per l'altra, el Front Obrer de Cata-
lunya (FOC).

La repressié va castigar també durament
el Frente de Liberacién Popular (FLP), el
Felipe, fundat per Julio Cerdén i amb el que
estava federat el FOC. Pasqual Maragall i
Daniel Cando van ser els principals prota-
gonistes de lareconstrucci6 del FOC. Aquest
es va implantar en diverses Facultats i Es-
coles Teécniques i a I'’Area Matropolitana de
Barcelona, aixi com en alguns grups profes-
sionals i també entre algunes personalitats
de prestigi com Alfonso Comin i José Anto-
nio Gonzalez Casanova.

Durant els primers anys el FOC va ser un
grup format basicament per persones d'ex-
traccid catolica, en especial procedents de
l'escoltisme, i per un nucli obrer vinculat
a la Joventut Obrera de Catalunya (JOC) i a
algunes escoles d’aprenents de Barcelona.
Militants del FOC van participar en la cre-
acié de Comissions Obreres el novembre de
1964 i van contribuir a impulsar-les com un
moviment unitari. Posteriorment, el FOC va
arribar a dominar les Comissions Obreres
de Barcelona i, per aix0, el PSUC va crear
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la Comissié Obrera Nacional de Catalunya,
per tal de disposar d"un territori propi.

Amb la cobertura de I'Escola de Formacié
Professional del Clot, vam comencar una
tasca d'assessorament sindical/laboral, en
especial a Comissions que, aleshores, te-
nia un caracter unitari. Fou apassionant;
jo era dels pocs enginyers que podien tocar
temes d'organitzacié del treball i havia ex-
tret moltes idees del mon sindicalista; per
altra banda, parlavem un llenguatge més
proper al dels treballadors que els advocats.
Hi havia bona sintonia entre els diversos
professionals: Rigau, Moreno, Comin, Casa-
res, etc. LAlfonso Comin era qui tenia més
facilitat per establir contactes. A I'Escola hi
vaig coneixer en Juanjo Ferreiro, el Murcia i
I'Alamillo, molt actius en la etapa posterior.
A partir de 1964 el FOC va créixer notable-
ment; durant el periode 1964-67 es van cons-
tituir grups obrers vinculats a La Maquinista
Terrestre y Maritima, Harry-Walker, Faesa,
AEG i altres empreses, recolzant-se especi-
alment en activitats de formaci6 i d’assesso-
rament sindical, en particular en I'entorn de
I'Escola de Formaci6 Professional del barri
del Clot, en la que eren molt actius militants
laboralistes, economistes i enginyers, cele-
brant seminaris de formacié amb sindica-
listes, especialment de Comissions Obreres
i d'UGT, alguns d’ells companys com Daniel
Cando, Manuel Pasarin, Manuel Murcia,
José Antonio Diaz i Juan Mufoz. Aquesta
composicid social diversa era una caracte-
ristica distintiva del FOC respecte a 'FLP.
L'any 1964, en plena expansid del procés in-
dicat, el FOC va celebrarla II Conferencia en
la que es va definir com esquerra socialista
radical. Democratitzar la liberalitzaci6 era
un dels eixos estrategics i la conquesta de les
llibertats basiques era quelcom diferent de
la Republica democratica burgesa del PSUC.
Com I'FLP, el FOC es proclamava una orga-
nitzacio laica, ideologicament plural i amb
vocacié unitaria.

Discrepavem del discurs dominantal’oposi-
ci6 antifranquista, defensada especialment
pel PCE de Santiago Carrillo; defensavem el

que anomenavem un gradualisme revoluci-
onari, amb reformes estructurals com a eix
del procés politic de transformacié socia-
lista. Defensavem un socialisme de mercat,
a l'estil de l'autogestio iugoslava, pero amb
democracia politica; les nostres reserves
respecte de 'experiencia de la Tugoslavia de
Tito es referia a 'abséncia de democracia
politica. Defensavem també una organitza-
ci6 federal de I'Estat.

El nostre referent era 'esquerra socialista
europea. En aquestalinia, el FOC va establir
contactes amb Lelio Basso, que aleshores
era president del PSIUP italia i també vam
contactar amb el PSU frances. Vaig ser-ne
I'encarregat

La radicalitzacié del FOC es va produir en
el marc del procés de deriva esquerranosa
de sectors del PSUC en el periode 1966-67,
i que es va iniciar abans del Maig de 1968
parisenc i que va també incidir sobre Co-
missions Obreres, d'on van sorgir les de-
nominades Comissions Obreres Juvenils
(COJ). En aquell periode es va constituir el
PC(i)l'any 1967 i també Bandera Roja I'any
1968, ambdds per una escissié esquerrano-
sa del PSUC.

L'agost de 1968 es va iniciar la Il Conferen-
cia del FOC en la que van predominar els
trotskistes, liderats per José Maria Colomar.
El sector universitari va ser el seu territori.
Al gener de 1969 es va difondre la Declaracié
de la III Conferencia del FOC, molt radical.
El mateix mes es va produir 'assalt al rec-
torat de la Universitat de Barcelona, amb
la defenestracié del bust de Franco, decla-
rant-se l'estat d’excepci6, amb una dura re-
pressid. Durant l'estat d’excepcid, iniciat el
20 de gener, es va produir I'assassinat d’En-
rique Ruano, militant del FLP de Madrid, a
les dependeéncies policials. La repressié va
exacerbar les lluites internes i va afavorir la
radicalitzaci6 ideologica.

El sectarisme ideologic empenyia els cristi-
ans fora del FOC i, per altra banda, es teo-
ritzava la instrumentalitzacié del moviment
sindical. Fins aquell moment el FOC havia
estat pluralista, pero en ple estat d'excepcid



els trostkistes van forcar un debat a la Co-
missié Executiva sobre la no militancia dels
cristians en el FOC i la necessaria accepta-
ci6 del marxisme.

La radicalitzacio ideologica va produir una
reaccié que va provocar I'abandé del FOC
per part de dos membres del Comite Execu-
tiuitambé dirigents de Comissions Obreres,
José A. Diaz i Manuel Murcia. El fet va con-
tribuir a generar una reacci6, contribuint
a una recuperacié de posicions per part de
sectors obrers i dels denominats “socis fun-
dadors”. La IIT Conferencia no es va tancar
formalment, pero al maig de 1969 s’inicia el
procés de la IV Conferéncia que no va arri-
bar a celebrar-se. A continuacié el FOC es-
clata en diversos grups enfrontats.

La clandestinitat és dificilment compatible
amb la democracia interna. El FOC, durant
anys, va ser una dificil opcid per la democra-
cia interna, que va suportar diverses crisis
menors, pero no va poder suportar el treball
fraccional extrem.

El FOC va ser una veritable escola de qua-
dres i també una font de contactes politics
selectius posteriors que funcionaren amb
eficacia, especialment durant les diverses
etapes previes de consolidacié d'un espai
politic socialista, que va confluir en la crea-
ci6 del Partit dels Socialistes de Catalunya.
Larevista Taula de Canvi va dedicar la seva
publicacié de juny de 1981 a I’Alfonso Co-
min amb articles, entre d’altres, de Lluis
Izquierdo, José A. Gonzalez Casanovas,
Manuel Vazquez Montalban, Joan Gomis,
Ignacio Ferndndez de Castro, Jean Marie
Domenach, Josep M. Castellet, Jordi Solé
Tura, Jordi Borja, Josep M. Rovira Belloso,
Santiago Carrillo, Gregori Lopez Raimun-
do, i un nota biografica de Maria Lluisa Oli-
veres, la seva dona.
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Vocacio i compromis d’Alfonso
Comin amb Andalusia

Maria Comin, filla d'Alfonso Comin

Aragonés de naixement, catala d’adopcio,
andalus de vocacid, internacionalista d’es-
perit. Malaga marcara un abans i un després
en la seva experiencia vital, en el seu com-
promis social i politic, i en la seva professio.
Com ell explica, als 18 anys llegeix per pri-
mera vegada el filosof frances Emmanuel
Mounier, a qui seguira llegint i rellegint al
llarg de tota la seva vida. Emmanuel Mou-
nier esdevindra un dels seus referents fona-
mentals tant pel que fa al seu pensament, a
les seves aportacions teoriques, com pel que
fa al seu compromis vital, cristia i politic.
En aquesta primera etapa de la seva vida
els seus referents seran a més d’ Emmanu-
el Mounier, el jesuita Padre Llanos, el Pere
Foucauld, I'Abbé Pierre, i els deixebles de
Gandhi, Lanza del Vasto i Danilo Dolci.

De la ma de Mounier s'acostara des del cris-
tianisme al marxisme i al comunisme, i a
través del SUT i de la ma del Padre Llanos
penetrara en la realitat del moén del treball i
en les lluites de la classe obrera.

Es en aquest cami d’acostament i compro-
mis amb els més pobres que I'any 1957 des-
cobreix l'espiritualitat del “pere” Charles de
Foucauld i les Germanetes i Germanets de
les seves Fraternitats, espiritualitat basada
en l'esperit de pobresa i contemplacié de la
crida de Jesus, portant a terme una vida de
testimoni i de treball enmig dels i les més
pobres. Establira un lligam profund amb les
Germanetes i els Germanets fins al final de
la sevavida. Lany 1961, quan ja casat amb la
Maria Lluisa Oliveres van a viure a Malaga,
ho faran a les Escuelas del Ave Maria, en el

Camino de la Misericordia, al cor de la po-
bresa, a prop de les Germanetes que vivien
en una barraca a la playa de San Andrés.

Els tres anys anteriors 'Alfonso havia tre-
ballat a CEAM (Centro de Estudios y Ase-
soramiento Metaldrgico), a través d’'on va
coneixer I'empresa capitalista per dins, i
confirma que mai no podra treballar defen-
sant el capital: “treballava vuit hores per a
mantenir el que en hores lliures intentava

»”1

girar del revés”.

Alfonso Comin al seu despatx de Malaga

Lagost de 1961 I'Alfonso i la Maria Lluisa
faran una estada a Partinico, Sicilia Occi-
dental, per conéixer I'accié desenvolupada
per Danilo Dolci i el seu Centre d’Estudis i
Iniciatives per ala plena ocupacié, amb l'ob-
jectiu de formar-se en el treball comunitari

! Alfonso Comin a Nota Biografica, Maria Lluisa Oliveres a Taula de Canvi Extra ntim. 3: Alfons Comin

(1933-1980), Barcelona juny 1981.



en el qual estava immers a Malaga i d’inter-
canviar les experiéncies mutues.

A Malaga treballara a les Escoles profes-
sionals de '’Ave Maria i de El Palo, aquesta
darrera dels jesuites, on hi impartira classes
d’Higiene i Seguretat en el Treball, d'Orga-
nitzacio Laboral i Relacions Humanes, i de
Geografia Economica; i a la Escuela Técni-
ca de Peritos Industriales d'Organitzaci6 de
Tallers i d’Economia Politica. També diri-
gira a la Escuela de Maestria Industrial els
cursos de Quadres Intermedis.

“El tranvia de Huelin, el de la Misericordia,
es el ultimo tranvia que queda en Malaga.
Por poco. Ahora en diciembre, lo quitan. (...)
El tranvia de Huelin une Malaga con ese
barrio, uno de los barrios obreros y popu-
lares de mas sabor y tradicion de la ciudad.
Alli estd también, maés reciente, la Barriada
Girén, de viviendas protegidas, y al final el
sector de la Misericordia.

El viajero que coge el tranvia de Huelin no
debe tener prisa. Hay que tomarselo con
calma. (...) alli hay ocasién de bromear con
el cobrador o con las chicas que van o salen-
del trabajo.

Las de la textil, me refiero. El tranvia de Hue-
lin, el de la Misericordia, a las ocho es un
centro de jolgorio... Sobre todo, si toca un co-
brador en vena. Las caras adormiladas son-
rien, y poco a poco participan en las bromas.
Al tranvia de Huelin, el de la Misericordia,
cuando falte le echaremos de menos. Sobre
todo, alas ocho de lamanana... Por la gente.”
“El temps de Malaga és un temps especial-
ment ric en molts aspectes: el coneixement
d’una altra realitat del pafis, viscuda dia a dia,
l'atur, la inseguretat en el treball, la lluita per
a defensar els drets humans més elemen-
tals. Per altra part, I'experiéncia personal
és dura: la policia controla la casa on viu
i sovint li fan interrogatoris i 'amenacen
de detenir-lo. La relacié6 amb la jerarquia

eclesiastica també és dificil. La situacié
economica és molt precaria.”

La relaci6 amb els Germanets i les Germa-
netes de la Fraternitat del pere Foucauld és
molt intensa, es pot dir que la casa esdevé
una segona Fraternitat. També esdevé punt
de trobada dels obrers que treballen a les
fabriques properes, quan sona la sirena del
descans corren a cas de la nostra familia on
la Maria Lluisa els hi té preparades olives en
els bols de ceramica de Coin i “xatos” de vi
negre, quan torna a sonar la sirena corren a
les fabriques de nou. Aquest ritual es repe-
tia una vegada al matii una altra vegada a la
tarda, cada dia.

Els primers anys de la familia viscuts a
Malaga, fruit de l'opcié de treballar al ser-
vei dels més pobres, renunciant a exercir
la professié d'enginyer industrial, deixen
una petjada permanent. Tal com escriu
J. M. Castellet : “L’Alfons havia tornat defini-
tivament compromes amb la classe obrera;
una opcié que havia pres intel-lectualment
molts anys enrere, pero que havia reblat en
la practica en els anys andalusos. En tornar
explicava, amb la vivacitat de sempre, la
seva experiéncia del subdesenvolupament i
la del descobriment del poble andalus, dia
a dia, en el barri popular on s’havien esta-
blert amb la Maria Lluisa. Diria que aquesta
vivencia el va convertir, segurament, en un
dels pocs intellectuals del pais autentica-
ment inserits en la realitat obrera. Per a mi
I'’Alfons va ser sempre un intel-lectual en el
sentit més precis del mot, és a dir, en aque-
lla dimensié que intenta veure les coses del
mon en la seva totalitat i que la projecta en
les seves obres. D'escriptors no intel-lectu-
als, de tecnics, de sacerdots, de sindicalis-
tes o de politics que han viscut problemes
de la classe obrera des de dins n’hi ha i n’hi
ha hagut bastants a Catalunya i a Espanya.
Alguns per la seva propia procedencia, d’al-

2 Alfonso Comin, Tranvia de Huelin, o nuestro pueblo de cada dia (De las impresiones de un recién llegado a
Malaga). El Ciervo, n°100, desembre de 1961; V Volum Obra Completa, Fundacié Alfonso Comin, Barcelona 1989.
3 Maria Lluisa Oliveres Sanvicens, Nota Biografica a Taula de Canvi Extra niim. 3: Alfons Comin (1933- 1980),

Barcelona juny 1981.
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Alfonso Comin amb els tres fills grans

tres per una adhesi6 i una solidaritat que
traspassaven les fronteres de classe. D'intel-
lectuals, tanmateix, poquissims, i I'Alfons
n'era un d’ells.” *. Les amistats construides
aquells anys a Malaga i a Andalusia perdu-
raran sempre més, amb els alumnes de les
Escuelas Profesionales del Ave Maria i de El
Palo, i de la Escuela de Peritos Industriales,
amb els militants i les militants de la JOC i
dels grups cristians de base. Alguns d’ells
i d’elles el van ajudar quan va escriure Es-
pana del Sur 5, tal com queda reflectit en la
seva dedicatoria. El testimoni de José An-
tonio Ruiz Muiioz posa de manifest la seva
inesborrable i duradora empremta:

“El nombre de Alfonso Carlos Comin Ros en
Maélaga, pese a la distancia en el tiempo que

lo tuvimos aqui, se sigue recordando por-
que su huella fue profunda entre algunos
intelectuales, como José Jiménez Villarejo
y en un grupo de estudiantes de Formacion
Profesional, que tuvimos la suerte de tener-
lo en nuestras escuelas, habiendo captado
su capacidad y sensibilidad con la situacién
del Mundo Obrero que, indudablemente
nos cautivo y nos marcé para una larga vida
de lucha; primero en los Movimientos apos-
télicos como la JOC y después, nuestro com-
promiso en la lucha obrera en Mélaga, que
hoy perdura en otras facetas, como la divul-
gacion de la historia industrial de Malaga,
firmemente conectada con la clase obrera.
A Inocencio Fernandez, José Antonio Ruiz,
Antonio Roldan, Francisco Roman, Anto-
nio Rodriguez (Falele), Pedro Andrés, Paca
Montes y muchos més, que hemos liderado
muchos acontecimientos obreros en Mdla-
ga, nos preguntaran que de donde nos vino
esa inquietud, sin dudarlo responderiamos:
de Alfonso Comin.”

També conservara els vincles socials i po-
litics, i aix{ participara i collaborara més
endavant en la fundacié de les CC.00 del
Campo a Andalusia. I la intensa relacié
amb les Fraternitats dels Germanets i Ger-
manetes de Jesus de la familia espiritual
de Foucauld ja anomenada. A les primeres
eleccions democratiques, I'any 1977, parti-
cipara activament en la campanya electo-
ral a Andalusia, en mitings entre d’altres
al barri de El Palo de Malaga, on, per cert,
una placa hi porta el seu nom, i a Puerto
de Santa Maria, a Cadiz, junt amb Rafael
Alberti. A Malaga es manifesta en tota la
seva plenitud “que el compromis es viu en
la practica i en el cor de I'espiritualisme,
pero també del materialisme i del comu-
nitarisme”, explica Josep Ma Castellet en
el llibre ja citat.

* Josep Maria Castellet, Seductors, il-lustrats i visionaris. Sis personatges en temps adversos. Edicions 62,

Barcelona 2009, pag. 178.

5 Alfonso Comin, Espafia del Sur. Aspectos sociales y econémicos del desarrollo industrial de Andalucia.
Editorial Tecnos, Madrid 1965; IV Volum Obra Completa, Fundacié Alfonso Comin, Barcelona 1987.
5 Josep Maria Castellet, Seductors, il-lustrats i visionaris. Sis personatges en temps adversos. Edicions 62,

Barcelona 2009, pag. 176.



Empren una intensa tasca de recerca i es-
tudi en el camp de la sociologia del treball
i collabora amb el professor Murillo, cate-
dratic de la Universitat de Granada, i amb
el professor Alain Touraine, de 'Ecole Pra-
tique des Hautes Etudes de la Sorbona de
Paris, en una enquesta realitzada a Sevilla
entre treballadors industrials d’'origen rural.
Aixi mateix, iniciara la seva recerca so-
bre Andalusia que es traduira en els llibres
"Espana del Sur" (Aspectos sociales y eco-
nomicos del desarrollo industrial de An-
dalucia) (1965) i "Noticia de Andalucia" 7
(1970), i en nombrosos articles publicats a
les revistes Aun, El Ciervo, Triunfo, i Cuader-
nos para el Didlogo. "Espana del Sur", primer, i
"Noticia de Andalucia", després, aixi com els
nombrosos articles, representaran un canvi
de paradigma quant als estudis i a la visid
que fins llavors s’havia donat d’Andalusia
pel que fa a la metodologia, a 'enfocament
que hi déna a I'analisi economic i social, a
la manera com estan escrits, a les conclusi-
ons a les que arriba i a les aportacions que
hi fa. Parteix de I'analisi directe de la realitat
andalusa i trenca amb les visions idealistes i
metafisiques que fins llavors s’havien donat
de la regid. Junt al métode cientific, a 'en-
questa directa, a les dades, xifres i taules hi
trobem poemes y descripcions poetiques, i
en l'analisi hi integra conceptes economics
i socials, amb aspectes de la vida quotidia-
na, elements culturals i aquelles pinzellades
poetiques que els fan sortir de les recerques
socials ales que habitualment estem acostu-
mats. Es interessant destacar la reflexié que
fa al voltant de la tasca de I'investigador i de
la recerca, del metode a seguir, del paper de
I'intel-lectual, de la necessitat d’estar inserit
en la realitat, de l'intel-lectual “engagé” de

Mounier i de Gramsci.: “...el amor que dila-
ta nuestro quehacer y que ha ido quemando
nuestras breves vidas, este amor que trata
de forjarse en una concepcién arriesgada
de la tarea intelectual, este incesante amor
por los hombres de Espana” ® y prosigue: “la
historia de nuestro pais se hace y debemos
participar en ella” (...) la historia se hace, las
decisiones se toman, los hombres viven, la
injusticia prospera”.®

A Espana del Sur trenca amb els parame-
tres classics que interpretaven una Anda-
lusia agricola per reconeixer en la regié una
emergent realitat industrial, desmunta els
mites que s’havien construit sobre Andalu-
sia, tant els d'indole racista que justificaven
la pobresa secular com els d’'indole folklori-
ca que explicaven 'adaptacié del poble an-
dalus a la pobresa. I justifica per que el seu
treball gira al voltant dels problemes de la
industrialitzacié a Andalusia i la necessitat
d’harmonitzar la reforma agraria amb un
procés d'industrialitzacié. El llibre con-
clou: “Las estructuras sociales y economi-
cas que condicionan la realidad andaluza
favorecen, como hemos visto, el triunfo de
la clase dirigente. La clase obrera del Sur
espaiol debe encontrar su camino de libe-
racion. Prosperidad y sacrificio son palabras
que van unidas a la historia del movimi-
ento obrero- (...) Que el sacrificio sea breve
para que la prosperidad sea fecunda. Y que
la Espana del Sur se libere definitivamente
de las raices del atraso y halle el camino del
desarrollo acelerado. Al fin ahi va apostado
el porvenir de toda Espana”.!?

A El oficio de resistir. Miradas de la izqui-
erda durante los arios sesenta, Javier Aristu
planteja respecte a "Espaia del Sur": “Junto
a este trabajo de tipo tedrico e investigador,

7 Alfonso Comin, Noticia de Andalucia . Editorial Cuadernos para el Didlogo, Madrid 1970; I Volum Obra

Completa, Fundacié Alfonso Comin, Barcelona 1986.

8 Alfonso Comin, Espana del Sur. Aspectos sociales y econémicos del desarrollo industrial de Andalucia.
Editorial Tecnos, Madrid 1965; IV Volum Obra Completa , Fundacié Alfonso Comin, Barcelona 1987.
® Alfonso Comin, Espana del Sur. Aspectos sociales y econ6micos del desarrollo industrial de Andalucia.
Editorial Tecnos, Madrid 1965; IV Volum Obra Completa , Fundacié Alfonso Comin, Barcelona 1987.
10 Alfonso Comin, Espaiia del Sur. Aspectos sociales y econdmicos del desarrollo industrial de Andalucia.
Editorial Tecnos, Madrid 1965; IV Volum Obra Completa , Fundacié Alfonso Comin, Barcelona 1987.
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Comin despleg6 lo que entonces se llamaba
<<conciencia de clase>>. Su formacion cris-
tiana, paradigma comprensivo que nunca
abandond, le inclinaba a concebir la accion
social fuertemente influida por la enton-
ces cultura del cristianismo obrero de pro-
cedencia francesa (Emmanuel Mounier i
Simone Weil) y a conectar e impulsar las
primeras organizaciones obreras de nuevo
tipo, las comisiones obreras.

Alfonso Comin participé del mismo impul-
S0 que movia a otras personas que en aquel
tiempo dedicaron sus esfuerzos intelectu-
ales a investigar sobre esos cambios sociales
que estamos describiendo. Participa (...) de
lo que podriamos llamar <<un nuevo regi-
onalismo andaluz>> fundamentado en un
conocimiento cientifico y en una metodolo-
gia analitica y objetiva”. 1!

“Comin es sin duda un precursor, un avan-
zado de <<la nueva teoria sobre Andalucia>>
que trata de superar anteriores visiones
idealistas o metafisicas (Ortega, Marias,
Infante) que estan en la base de una repre-
sentacion falseada, o al menos muy parcial,
de la sociedad andaluza.” '

“;A donde "podia llevar esta reflexion de Co-
min? Evidentemente, a dotar al proyecto del
regionalismo andaluz con unos contenidos
sociales de los que posiblemente habia ca-
recido en su historia pasada, a desprenderlo
de resabios culturalistas e identitarios, para
aunar en una sintesis nueva y prometedora
el desarrollo social producido por la indus-
trializacion de aquellos afios y las alianzas
sociales regionales que pudieran sacar a

Andalucia del histérico hundimiento en el
que se hallaba desde hacia décadas.” *

A "Noticia de Andalucia", * “ala noticia de si
mismo, la que Andalucia comunica y trans-
mite”'® el seu objectiu és buscar “la fuerza de
un pueblo sin noticia aparente”’®. Segueix
desmuntant els mites i les construccions
falsejades sobre la regié. Es tracta d'un 1li-

Alfonso, Maria Lluisa i tres fills

bre elaborat a partir de quatre reportatges,
on s’endinsa en el mén social andalus se-
guint la técnica del reportatge antropologic
clarament impregnat pels treballs d’Oscar
Lewis. Hi aborda el que ell considerava els
problemes crucials de la “qiiesti6 andalu-
sa”: el problema estructural de la propietat
de la terra i la modernitzacié de I'agricul-
tura, I'emigracié andalusa cap a terres es-
panyoles i europees, les diferencies socials

I Javier Aristu, El oficio de resistirMiradas de la izquierda en Andalucia durante los afos sesenta Editorial
Comares, Granada 2017, pags. 44-45.

12 Javier Aristu, El oficio de resistir.Miradas de la izquierda en Andalucia durante los afios sesenta. Editorial
Comares, Granada 2017, pag. 47.

B Javier Aristu, El oficio de resistirMiradas de la izquierda en Andalucia durante los afios sesenta. Editorial
Comares, Granada 2017, pag. 49.

14 Alfonso Comin, Noticia de Andalucia . Editorial Cuadernos para el Didlogo, Madrid 1970; I Volum Obra
Completa, Fundacié Alfonso Comin, Barcelona 1986

15 Alfonso Comin, Noticia de Andalucia . Editorial Cuadernos para el Didlogo, Madrid 1970; I Volum Obra
Completa, Fundacié Alfonso Comin, Barcelona 1986.

16 Alfonso Comin, Noticia de Andalucia . Editorial Cuadernos para el Didlogo, Madrid 1970; I Volum Obra
Completa, Fundacié Alfonso Comin, Barcelona 1986.



i territorials entre les diferents zones d’An-
dalusia i del seu camp i la seva ciutat, i els
problemes d'un model d’'industrialitzaci6
que no seria capac de donar resposta co-
herent al problema del desenvolupament
andalus: “Asi, una vez mads, hemos vuelto
al Sur, porque es ahi, entre los que siguen
quedando, donde se halla la esperanza
del cambio que anhelamos. (...) Asi hemos
vuelto de nuevo a la Espafa del Sur, no
para buscar nuevas interpretaciones me-
tafisicas, no a considerarla siquiera como
problema o como caso clinico, sino a vi-
virla como realidad; como realidad que
nos interpela y nos incita a descubrir lo
que pasa realmente en Andalucia.”"”

I tornant a Javier Aristu: “En estos repor-
tajes Comin se adentra en el mundo social
andaluz, siguiendo la técnica del reportaje
etnogréafico o antropolégico. En una me-
todologia que por aquellos anos se estaba
desarrollando y que en Espafia conocimos a
través de Oscar Lewis.”™®

“A la par que el autor analiza y describe
a partir de datos estadisticos y observa-
ciones la situaciéon econdémica y social
de Andalucia, introduce en cada capitu-
lo la experiencia de conversaciones con
personas representativas de las diversas
actividades, una modalidad de encuesta
social, donde destaca ya la presencia del
joven movimiento obrero urbano sur-
gido al calor de la industrializaciéon de
esos afos. De nuevo se adentra de lleno
en el andlisis de los procesos de cambio
y transformacion social que, de forma a
veces salvaje, se estaban desarrollando
en esos anos en Andalucia.” *°

Alfonso Comin

La segona edicié de "Espaiia del Sur" * Al-
fonso la va plantejar a partir de la primera
edici6 i de Noticia de Andalucia, a més d’al-
tra bibliografia publicada a partir del 1965.
En ella hi plateja noves hipotesi, la verifica-
cié de les quals, del seu abast o encert “no
se trata de un mero ejercicio académico
sino de una cuestion cargada de futuro”
2.1 conclou al final de la Introduccié: “La
identidad de la conciencia andaluza tan
s6lo puede ser fruto y resultado de la reali-
dad histérica, y de las fuerzas sociales que

17 Alfonso Comin, Noticia de Andalucia . Editorial Cuadernos para el Didlogo, Madrid 1970; I Volum Obra

Completa, Fundacié Alfonso Comin, Barcelona 1986.

18 Javier Aristu, El oficio de resistirMiradas de la izquierda en Andalucia durante los afos sesenta. Editorial

Comares, Granada 2017, pag. 50.

9 Javier Aristu, El oficio de resistirMiradas de la izquierda en Andalucia durante los afios sesenta. Editorial

Comares, Granada 2017, pag. 52.

2 Alfonso Comin, Manuscrito para una version actualitzada de Espana del Sur, IV Volum Obra Completa ,

Fundacié Alfonso Comin, Barcelona 1987.

2 Alfonso Comin, Manuscrito para una versién actualitzada de Espana del Sur, IV Volum Obra Completa,

Fundacié Alfonso Comin, Barcelona 1987.
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la componen, de las esperanzas y aspiraci-
ones que la alimentan”.??

Andalusia, tal com escriu Antonio Miguel
Bernal a la Introduccié al IV Volum de les
Obres Completes va estar sempre present
en el pensament i en els escrits de 'Alfon-
so: “Desde que en 1965 publicara Espana
del Sur fueron éstos verdaderos modelos de
reflexién, ldcida y pionera, de los problemas
andaluces contempordneos y desde enton-
ces hasta febrero de 1980 no pararian de
sucederse ininterrumpidamente, nuevos
escritos que no dejaban de ser testimonio
siempre fieles de la evolucién del pensa-
miento del propio Alfonso asi como de los
avatares sociales en que se viera envuelta
Andalucia en las tltimas décadas.” # I pros-
segueix: “La originalidad de la obra radica-
ria tanto en el tipo de andlisis como en el
enfoque propuesto al centrar lo fundamen-
tal de su estudio en las actividades y pro-
cesos industriales mas que en los andlisis
agrarios de corte tradicional. Fue, tal vez, el
primer libro dedicado a analizar y explicar
el subdesarrollo andaluz en funcién de unas
variables econémicas que no tenian a la ti-
erra como principal protagonista” 2*. D’aqui
I'impacte de l'obra al seu moment. “Poste-
riormente volveria a ocuparse de temas
andaluces que, curiosamente, le llevaban a
aproximarse a los problemas de mayor per-
manencia y virtualidad en la sociedad de
esta region, siempre vinculados al tema de
la propiedad agraria, el desempleo y la con-
flictividad campesina (...) y desmitificar
las multiples interpretaciones metafisicas
del atraso andalugz, (...) o la preocupaciéon
por la emigracién masiva de andaluces y

la incidencia del nuevo nacionalismo de
Andalucia”. *® El que es reflecteix als arti-
cles dedicats a la burgesia i oligarquia an-
daluses publicats a Cuadernos para el didlogo
I'any 1972, i a "Noticia de Andalucia". Aixo
explica que en I'esquema de la nova edicié
d’"Espaina del Sur" i en els materials ja pre-
parats, aquests siguin els temes centrals, a
més d'un tema apuntat, pero per elaborar,
dedicat a ’Andalusia marginal.

La vocaci6 andalusa de I'Alfonso segueix
enfortint-se una vegada retornen a Barcelo-
na, “Si el andaluz acomodado piensa en Ma-
drid, y el andaluz pobre piensa en Barcelona
;Quién piensa entonces en Andalucia? deia
un cartell penjat a la “cabana”, la caseta de
fusta ubicada a la terrassa del pis familiar,
que va ser el despatx de 'Alfonso en retornar
a Barcelona. Establira una estreta relacié
amb el Baix Llobregat, especialment amb la
comunitat cristiana del Nepo, el jesuita Juan
Garcia Nieto, a Ciudad Satélite, Cornella.
L'emigracié andalusa a Catalunya i després
I'emigracié de la resta d’Espanya seran ob-
jecte seu d’estudi i preocupacio.

El seu compromis social i cristia amb els
més pobres que I'havia portat els anys de
Malaga a col-laborar amb la JOC (Juven-
tud Obrera Catdlica), prosseguira al seu
retorn a Barcelona. Intellectual inserit
en la realitat obrera i amb una fe profun-
da, sempre va compartir amb nosaltres
el seu compromis, la seva lluita i la seva
militancia. “La Casimira se’n va” cridava,
quan empreniem viatge de Malaga a Bar-
celona i de Barcelona a Malaga.

2 Alfonso Comin, Manuscrito para una versidn actualitzada de Espana del Sur, IV Volum Obra Completa,

Fundaci6 Alfonso Comin, Barcelona 1987.

% Antonio Miguel Bernal, Introduccién al Cuarto volumen de las Obras de Alfonso Comin, IV Volum
ObraCompleta , Fundaci6 Alfonso Comin, Barcelona 1987.
2 Antonio Miguel Bernal, Introduccién al Cuarto volumen de las Obras de Alfonso Comin, IV Volum
ObraCompleta , Fundacié Alfonso Comin, Barcelona 1987.
% Antonio Miguel Bernal, Introduccién al Cuarto volumen de las Obras de Alfonso Comin, IV Volum
ObraCompleta , Fundaci6 Alfonso Comin, Barcelona 1987



Comparteix amb la familia el seu esperit
internacionalista: la situacié politica de
Vietnam, de Biafra, d’Ameérica Llatina...,
les condicions de vida de la seva pobla-
cid, especialment dels infants, formaran
part habitual de les nostres converses.
La cultura llatinoamericana entra amb
forca a casa: literatura, musica, pintura,
artesania... De jove havia viscut I'experi-
éncia de convivéncia internacional de les
Rutes Internacionals de Pax Christie per
Europa, junt amb la Maria Lluisa i el grup
d’amigues i amics.

Persona molt vital i creativa, escriptor
prolific, col-labora en revistes de Catalu-
nya, Espanya, Europa i Ameérica Llatina
i escriu més de dotze llibres. Era un gran
apassionat de la musica, els darrers anys
el concert d’arpa i flauta de Mozart, Mal-
her, el Requiem de Fauré i la musica sacra
de Vivaldi 'acompanyaran les llargues

estones que dedica a escriure. Els cantau-
tors i cantautores formen part de la banda
sonora familiar, no faltem als seus con-
certs, i en els viatges i desplagaments amb
el 2CV, “La Casimira”, cantem les seves
cancons. Els versos de Miguel Herndndez
cantats per Paco Ibanez %, han passat a
formar part permanent dels records de la
nostra infantesa. Els cantavem a “la Casi-
mira”, de cami a la platja des de Torrelles
de Llobregat, on hi passavem els estius,
més d'una i de dues vegades seguits pel
600 gris de la policia secreta. Sén el testi-
moni d’aquest vincle que va establir I'Al-
fonso amb I'Espana del Sur, d’aquest amor
per Andalusia que ens va inculcar als fills:
“Andaluces de Jaén,/aceituneros altivos,/
decidme delalma: ;quién,/quién levanté
los olivos?”/ “No los levant6 la nada, /ni el
dinero, ni el sefior, /sino la tierra callada, /
el trabajo y el sudor”.*”

% Paco Ibanez 2, segon disc del cantautor, apareix 'any 1967
27 Miguel Hernandez, Aceituneros a Viento del Pueblo, poesia en la guerra, Ediciones “Socorro Rojo’
1937,edici6 facsimil publicada per Ediciones de la Torre, 1992.
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El pensament i la praxi religiosa
de I’Alfonso Comin: cristia al
partit i comunista a I’Església

Toni Comin, fill dAlfonso Comin

El meu pare va escriure un llibre autobio-
grafic, titulat “Fe en la Tierra”, dins d'una
colleccié de l'editorial Desclee de Brouwer
titulada “El credo que ha dado sentido a mi
vida”, on diferents figures representatives
del mon catolic progressista catala i espa-
nyol de I'época explicaven la seva viven-
cia religiosa i la seva idea del cristianisme
-com per exemple José M2 de Llanos, José
Ma Diez Alegria, Pere Casaldaliga, Jose Ma-
ria Gonzalez Ruiz, el bisbe Iniesta o Roser
Bofill-. Alla, 'Alfonso Comin narra la seva
trajectoria com a creient, des del catolicis-
me profundament tradicionalista d'una fa-
milia procedent del nucli dur del carlisme
espanyol des de feia varies generacions fins
al cristianisme revolucionari que el porta-
ria a abracar la teologia de l'alliberament i
a fundar i a liderar el moviment “Cristians
pel Socialisme” a Catalunya i a Espanya.
Una autobiografia religiosa que és, també
i de manera inseparable, una autobiografia
del seu compromis social i politic, perque
en el cas del meu pare el compromis poli-
tic i social és una conseqiiéncia directa i
inevitable de la seva fe i, per tant, la seva fe
no es pot entendre al marge d’aquest com-
promis. El titol, “Fe en la Tierra”, té aquest
dobla significat: la fe en Déu és té “des de
la Terra” i la fe en Déu és també “fe en la
Terra”, és a dir, en la humanitat que I'habita
i en la seva historia, que cal entendre com
una historia d’alliberament.

En un moment del llibre, quasi de passada,
deixa caure una imatge que resumeix molt
bé el context i el sentit del seu cristianis-
me. Parla de dos personatges que en podri-
em dir “arquetipics” de I'Espanya d’aquella
época, posem els anys cinquanta, en plena

postguerra: duna banda, un bisbe repre-
sentant del nacionalcatolicisme i, de 'altra,
un militant comunista implicat en la lluita
clandestina contra la dictadura, per des-
comptat ateu. Al primer és facil imaginar-lo
vestit com un “princep de I'Església”, amb
el seu faixi i el seu solideu de color porpra
i el seu gran crucifix de plata penjada sobre
el pit, comodament instal-lat al seu palau
episcopal, furibundament anticomunista i
amb connivencia absoluta amb les autori-
tats del réegim. Al segon podem imaginar-lo
en una de les presons o dels calabossos de
les comissaries des d’on el franquisme exer-
cia la repressié més extrema, torturat per la
policia, amb la camisa empapada de sang,
negant-se a confessar la informacié que li
exigeixen els seus torturadors. Quin dels
dos, es pregunta 'Alfonso Comin, ens remet
de manera més clara i transparent a la imat-
ge de Jesus a la Creu?

La resposta no deixa lloc per a gaires dubtes
per a un jove de familia carlista i profunda-
ment catolica, pero que llegeix honestament els
Evangelis. Qui esta més a prop de Jests? El seu
representant oficial, que suposadament creu en
Ell? O el comunista ateu que no hi creu? El bisbe
nacionalcatolic, que es posa el nom de Déu a la
boca tothora? O el militant comunista que arris-
cala vida en la seva lluita contra el franquisme,
pero que considera I'Església catolica un enemic
de classe? Quin dels dos es correspondriaambla
imatge contemporania de Jests, mort a la Creu
per desafiar el poders religios i civil de la seva
época? La seva resposta és inequivoca i aquesta
conviccib sera el detonant del cami vital, intel-
lectual i politic de 'Alfonso Comin.

En efecte, la reflexid i la praxi del meu pare
com a creient comenca amb la consciéncia
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d’aquesta contradiccié dramatica entre el
veritable significat de la fe cristiana -una fe
rebuda gracies als seus origens familiars- i
el bloc politic i social que teoricament rei-
vindica i defensa la religié cristiana, pero
que en realitat encara la negacié més ro-
tunda dels valors evangelics que diu repre-
sentar. El meu pare creix i és educat en la
narrativa nacionalcatolica segons la qual la
Guerra Civil havia estat una “Cruzada” dels
cristians contra ateus. En aquesta versio de
la historia, republicans contra nacionals no
volia dir democrates contra feixistes, sindg
rojos contraris a lareligié contra aquells que
-gracies al lideratge del Caudillo- havien
salvat el caracter catolic d’Espanya. I un jo-
venissim Comin, quasi adolescent, constata
que en realitat les coses son tot el contrari:
que el lloc natural dels cristians era el ban-
dol que havia perdut la Guerra Civil i no el
bandol que I'havia guanyat, que era el seu.
I per aix0, un jovenissim Comin, fill com
hem vist d'un “caido” important del regim
franquista, decideix passar del bandol dels
vencedors al bandol dels vencguts i iniciar, ja
des dels vint anys, la seva militancia politica
antifranquista i el seu combat cultural i in-
tel-lectual contra la dictadura.

Un jovenissim Alfonso Comin, encara es-
tudiant de I'Escola d’Enginyers, constata
allo que avui a molts ens pot semblar molt
evident, perd que en aquell context social
i cultural, no ho era gens ni mica: que als
Evangelis, Jesus, esta sempre al costat dels
pobres, dels humils. Anant encara més en-
113, dels Evangelis és despren un missatge
social poderds: seguir a Déu significa com-
prometre’s a portar el seu Regne a la Terra
i allo que caracteritza aquest Regne es la
fraternitat, doncs si Déu és el Pare de tots
els homes, aixo implica que tots els homes
s’han de veure els uns als altres com a ger-
mans. El Regne dels Cels comencga aqui a la
Terra, on l'etica evangelica ens porta a llui-
tar en favor d’estructures socials més justes.
L'Alfonso constata que el capitalisme és to-
talment oposat a l'ideal de la fraternitat i
que la moral capitalista, que és la moral del
diner, és del tot incompatible amb la moral
cristiana. Aixi, la revolucid esdevé un impe-
ratiu evangelic, perque el cristianisme esta
intimament vinculat, de manera necessa-
ria, al compromis amb la justicia social i ell
creu que, en l'estat de les coses d’aleshores,
és impossible assolir la justicia social si no
és per mitja de la revolucié. No en va va aca-
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bar el seu el llibre “Fe el la Tierra” amb un
elogi del Magnificat quan diu que Déu “des-
trona als poderosos i exalta els humils”: els
Evangelis, si, per ell inclouen un missatge
socialment revolucionari.

La seva guia en aquest viatge fulgurant del
cristianisme tradicional heretat a un cristi-
anisme socialista sera el filosof personalista
frances, Emmanuel Mounier, a qui de ma-
nerareiterada al llarg de la seva obra I'Alfon-
so identificara com el seu principal mestre.
De la ma de Mounier, assumeix rapidament
algunes de les principals categories d’ana-
lisi marxistes: la idea que a les societats
avancades hi ha classes socials, que hi ha
una “lluita de classes” entre la classe explo-
tadora i classe explotada. I que, en el con-
text de la societat contemporania, 1'ética
evangelica obliga a posar-se al costat de les
classes treballadores i a treballar per la seva
“promocid”. Entén que la injusticia del capi-
talisme es estructural i que no es tracta de
canviar la moral individual de les persones,
no és tracta que els capitalistes siguin més o
menys bones persones, sin6 que es tracta de
canviar les estructures del sistema, les seves
regles del joc. Perque com dira vint anys des-
prés la teologia de I'alliberament, el pecat no
és personal sind estructural: el capitalisme
és el pecat fet estructura. En paraules de
Mounier, és “el desordre establert.”
L'Alfonso entendra el franquisme no com
una mera dictadura siné com l'expressio
totalitaria, més lagubre i extrema pos-
sible, del sistema social i economic ca-
pitalista. A I'Espanya de I'epoca en que
ell desperta al veritable significat del
cristianisme, hi ha classes en conflicte i
el franquisme és, principalment, la re-
presentacié politica més tragica possible
d’aquest conflicte. Aixi, si 'Església ofici-
al historicament havia trait els Evangelis,
a '’Espanya franquista aquesta traicio era
encara més flagrant. Per aixo, ser coherent
amb els Evangelis, aplicar les ensenyan-
ces del personalisme cristia de Mounier
al cas espanyol implica comprometre’s en
la Mluita contra la dictadura, ja sigui des

de la militancia politica i sindical, ja sigui
des de l'esfera intel-lectual. I aix0 és el que
ell va fer: ser coherent amb la seva fe. La
fe que havia rebut d'una familia a la qual
sempre liva agrair que li hagués transmes
la fe i que al mateix temps s’identificava
amb unes opcions politiques que, parado-
xalment, al seu entendre eren del tot in-
compatibles amb aquesta mateixa fe.

Aquest viatge cap a la militancia politica i el
combat cultural contra el franquisme, per
descomptat, no va ser un viatge en solitari.
El va fer acompanyat de molts altres amics
de la seva generacid, que tenien proceden-
cies més o menys similars. En aquest viatge,
en efecte, hi va tenir un paper fonamental el
grup de la revista El Ciervo, fundat pel Llo-
ren¢ Gomis i la Roser Bofill, i on ell va trobar
alguns dels seus grans companys d’aventu-
ra politica i intellectual, com el José Anto-
nio Gonzalez Casanova o en Joan Gomis,
amb qui fundaria i dirigiria en la seva pri-
mera etapa el Front Obrer de Catalunya -un
partit marxista laic, no ateu-, pero també
d’altres com el poeta Lluis Izquierdo o en
Jordi Maragall, el filosof i fill del poeta, que
va exercir de pater familias de tota aquella
colla de joves inquiets procedents, de la bur-
gesia barcelonina afi al regim. El Ciervo va
ser la primera revista autoritzada, en tot l'es-
tat espanyol, critica amb la dictadura. Aixi,
a la revista aquells joves feien la seva mili-
tancia legal -escriure i publicar articles més
0 menys obertament contraris al regim- i al
FOC hi feien la seva militancia clandestina.
Una militancia de la qual, com tants i tants
d’altres militants, hauria d’assumir les con-
seqiiéncies personals des de ben aviat i fins
la fi de la dictadura. En efecte, la persecucid
per part del regim -el regim del qual socio-
logicament ell procedia- es concretaria no
només en la censura constant d’allo que es-
crivia i publicava, siné en nombroses deten-
cions i interrogatoris, segons les practiques
habituals de la policia franquista de 'época,
diversos processos judicials i una condem-
na a diversos anys de preso, I'any 1969, per
un article publicat en una revista de referen-



cia del catolicisme progressista frances, “Te-
moignage Chrétien”, condemna de la qual
només en va complir un any a conseqiiencia
de la forta pressi6 internacional perque fos
alliberat. “Vivir en prision” és el titol d'un
llarg llibre inacabat que no va arribar a pu-
blicar en vida.

A banda del grup catala, a la resta d’Es-
panya el pare trobaria també companys
de viatge fonamentals pel seu trajecte de
cristia socialista: el padre Llanos, de qui
sempre va dir que va ser la seva principal
influéncia directa per entendre la dimen-
si6 social de la seva fe, i José Maria Diez
Alegria, els dos grans teolegs espanyols
que al cap d’'uns anys, durant la transi-
ci6, i de la ma del propi Alfonso acabari-
en militant al PCE, o José Maria Gonzdalez
Ruiz, que durant els quatre anys en que
els pares van viure a Malaga va ser un in-
terlocutor fonamental. Tots ells van parti-
cipar, de manera més o menys directa, en
els dialegs entre cristianisme i marxisme
que van tenir un gran protagonisme en
del debat intel-lectual i politic de I'Euro-
pa dels anys seixanta i setanta. Aquests
dialegs van ser una conseqiiéncia més o
menys directa del Concili Vatica II, que no
cal dir que va ser un esdeveniment clau
per als cristians progressistes i que I'Al-
fons va viure amb gran entusiasme i pas-
si6. Un dels seus llibres, de fet, el dedica
al papa Joan XXIII amb la segiient dedica-
toria: “A Juan XXIII, que ha hecho posible
la esperanza en la historia”. El Concili va
obrir la porta perque el catolicisme s’obris
al pensament modern i a la pluralitat de
les seves ideologies, va reconeixer que el
respecte de la doctrina de 1'Església no
és incompatible la primacia de la cons-
ciencia individual de cada cristia i que la
jerarquia no té el monopoli de la interpre-
tacio del Magisteri, va posar les bases, en
fi, perque I'Església abandonés segles i se-
gles de constantinisme, és a dir, d’alianca
entre el poder eclesiastic i el poder politic.
El Concili permet comencar a acabar amb
allo que ell, al llarg de la seva obra, resu-

mia amb l'expressié “el secuestro de la Pa-
labra” per part de I'Església. En efecte, si
la Paraula és el missatge evangelic, la ins-
titucié al llarg dels segles I'havia segrestat,
I'havia manipulat instrumentalitzat per
posar-la al servei del seu poder -cultural,
social i politic- i I'havia trait descarada-
ment, sovint sense cap vergonya. Calia
alliberar la Paraula del seu segrest secu-
lar, calia reconstuir-la -“la reconstruccion
de la Palabra” és el titol d'un dels seus dar-
rers llibres- i el Concili, sens dubte, va ser
un primer pas en aquesta bona direccio.

Si el Vatica II va ser el precedent dels di-
alegs cristano-marxistes europeus, aquest
ho va ser de la teologia de 'alliberament
llatinoamericana. A diferéncia del primer,
aquest moviment teologic no només cerca
un dialeg entre els cristians -que seguei-
xen sense ser marxistes- i els marxistes
-que segueixen sense ser cristians- per
trobar punts en comd, tant a nivell étic i
antropologic, com politic i social, sin6 que
aposta per la integracié d’alguns dels ele-
ments claus del pensament marxista en la
propia teologia cristiana, de tal manera
que els creients es puguin reconeixer a si
mateixos com a socialistes i partidaris de
la revolucié, sense cap tipus de vergonya,
dubte ni mala consciéncia, i sense entrar
en contradiccié amb la seva fe ni amb per-
tinenca a I'Església catolica. Es al calor de
la teologia de l'alliberament, que es funda
a I’America Llatina -concretament al Xile
d’Allende- el moviment dels “Cristians pel
Socialisme” i és aprenent de l'experién-
cia xilena que I'’Alfonso fundara i liderara
aquest moviment a Catalunyaia Espanya.
“Cristians pel Socialisme” va ser 'organit-
zacid i el projecte amb que el va identificar
publicament de manera més clara durant
els darrers anys de la seva vida.
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Si tot aquest procés de convergencia
entre cristianisme i socialisme havia
comencat a Europa, amb el Concili Va-
tica IT i després amb els dialegs cris-
tiano-marxistes, i d’alla havia saltat a
America Llatina a finals dels anys sei-
xanta amb el naixement la teologia de
l'alliberament, ara, a mitjans dels se-
tanta, el procés feia el salt en la direccio
contraria i el moviment de “Cristians pel
Socialisme” nascut al continent llatino-
america era replicat a Europa -concre-
tament a Espanya i Catalunya- de la ma
del meu pare. Tanmateix, la perspectiva
revolucionaria, que tenia un clar sentit
en el context llatinoamerica, en el con-
text europeu s’ha de substituir per una
praxi reformista, en que l'estrategia de
superacié del capitalisme s’ha construir
no nomeés, sobre el ple respecte de les 1li-
bertats civils i politiques, siné per mitja
de la democracia -la que fins aleshores
era titllada com a democracia burgesa- i
de les seves institucions.

No en va els anys en que '’Alfonso va li-
derar “Cristians pel Socialisme” sén tam-
bé els anys de I'eurocomunisme, els anys
en que ell va exercir com un dels maxims
representants d’aquest corrent ideologic
-directament importada del PC italia de
Berlinguer- dins del PSUC i també del
PCE. Tanmateix, que l'eurocomunisme
assumis la metodologia i la praxi refor-
mista de la socialdemocracia no vol dir
que n'assumis el seu horitzé final. No,
I'eurocomunisme de '’Alfonso no renun-
ciava a superar el capitalisme, a depas-
sar-lo i substituir-lo per un nou sistema,
objectiu al qual el reformisme socialde-
mocrata si que havia renunciat de des
feia decades. Per aixo0, I'eurocomunisme
és en realitat un “ni-ni”: ni socialdemo-
cracia, ni estalinisme. Ni socialdemocra-
cia, perque ha renunciat a trencar amb
el capitalisme, ni estalinisme, perque
ha trencat de manera radical amb la de-
mocracia. Aquest és el socialisme, un
socialisme (anticapitalisme) democra-

tic inspirat en el personalisme cristia de
Mounier, al qual Comin s’adscriu des de
la seva joventut i la seva primera militan-
cia politica i aquest és el socialisme que
seguira defensant, vint anys més tard,
com a representant del corrent euroco-
munista a Catalunya i a Espanya.
L'eurocomunisme aposta per substituir el
capitalisme per un nou sistema, politic i
cultural, perque com havia dit Mounier
en una de les seves senténcies més cele-
bres, parafrasejant Charles Péguy quan
aquest afirmada que “la revolucié sera
etica o no sera”: “La revolucié economica
sera etica o no sera; la revolucio etica sera
economica o no sera”. Aixo emparenta el
socialisme de Mounier amb el marxisme
de Gramsci -fonament ultim del comu-
nisme italia- quan afirma que per fer la
revolucio socialista no n’hi ha prou amb
transformar la infraestructura economi-
casin6 que cal construir una “hegemonia
ideologica” que possibiliti la transforma-
ci6 de la superestructura cultural.

El meu pare va ser, doncs, un “cristia pel
socialisme”. Era un home d’accid, un po-
litic en el sentit més noble del concepte,
pero era tant o més que aixd encara un
intel-lectual i un pensador. Accié i pen-
sament, en el seu cas indestriablement
units. Per aixo la seva tasca com a cristia
socialista -o cristia-marxista, si es vol- la
va desplegar tant en l'esfera del debat in-
tel-lectual com de les organitzacions po-
litiques i eclesials de la seva época. Ser
cristia socialista suposava trencar es-
quemes, dogmes i tabus tant en l'esfera
del cristianisme com en la del socialis-
me i el marxisme. Tabus profundament
arrelats en la cultura contemporania i
en I'Europa de l'eépoca, pero molt més
encara en I’Espanya del franquisme que
-recordem el que hem explicat al princi-
pi- s’havia edificat sobre el fals mite de la
Guerra civil no com un conflicte de de-
mocrates contra feixistes, o de burgesos
contra treballadors, siné com una Cro-
ada dels catolics (els nacionals) contra



ateus (els rojos).Trencar aquests esque-
mes, aquests tabus, aquests prejudicis,
tant en l'esfera de les idees, com en les de
les organitzacions que les professaven
-I'Església catolica i els partits comunis-
tes- va ser la tasca la qual es va dedicar
de manera apassionada i constant tota la
seva vida. Quins canvis implica el fet de
ser un cristia socialista per al cristianis-
me, tant a nivell doctrinal com a nivell

Alfonso Comin
amb José Antonio Gonzalez Casanova

practic? Que comporta el fet de ser un
socialista cristia per al socialisme, per
al comunisme i per al marxisme, tant a
nivell teoric com organitzatiu? Vegem
aquestes quatre qiiestions, cadascuna
d’elles de manera especifica, enlavida i
en la obra del meu pare.
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Cristia socialista:

la dimensio teorica

Un cristianisme socialista. El cristia, ja ho
hem vist, no pot girar la cara davant de la
injusticia. Les victimes, els explotats, els
pobres, els més debils: tot aixo 'ha d'inter-
pel-lar, sivol ser fidel a I'etica de I'Evangeli.
I la resposta no pot ser que la justicia que
no han trobat a la Terra, ja la trobaran al
Cel. No és aixi com ell entenia les Benau-
rances, un dels passatges preferits del meu
pare: “Benaurats els pobres, benaurats els
qui tenen fam i set de justicia, benaurats els
perseguits a causa de la justicia, etc.” Sila
societat és injusta, el cristia ha de lluitar per
revertir aquesta injusticia. El creient no és
un ésser aillat del moén, siné que, tot el con-
trari, s’ha de comprometre, s’ha d’'embru-
tar les mans. No es pot desentendre de la
historia entesa com una historia d’allibera-
ment. A la seva obra, I'’Alfonso repeteix una
i altra vegada una cita de Van der Meersch:
“La verdad, Pilatos, es estar del lado de los
pobres». O aquella sentencia de Mounier
d’acord amb la qual “és millor equivocar-se
amb els oprimits, que encertar sense ells.”

En el context historic del segle XX, tanma-
teix, és dificil no tenir en compte el marxis-
me per entendre les injusticies inherents a
la societat capitalista. De la ma de Mounier,
I'Alfonso reconeixera el marxisme com “la
ciéncia dels oprimits”. Ara bé, el marxis-
me es una filosofia atea. I és per aixo que
I'Església el combat: si el marxisme és ateu,
els cristians han de ser anticomunistes. “El
comunismo és pecado” professava la doc-
trina catolica fins ben entrat el segle XX. Si
el comunisme combat I'Església, I'Església
ha de combatre el comunisme.

L'Església catolica no pot acceptar el mar-
xisme, a més, perque defensa la lluita de
classes. I el cristianisme, en nom de la
fraternitat, no pot acceptar una ideologia
que fomenta “l'odi entre les classes”, dira
la teologia tradicional fins que la teologia
de l'alliberament no doni la volta com un
mitjé a aquest argument, aclarint que el
marxisme no defensa la lluita de classes,

sind que simplement la constata: en efecte,
constata que en el capitalisme hi ha clas-
ses socials, que aquestes estan en conflicte
i que del que es tracta, precisament, és de
construir un ordre social sense classes i,
per tant, sense conflicte entre elles.

El catolicisme amb el qual es confronta i
debat Comin accepta el pluralisme politic
del cristians, pero dins un ventall ideologic
que vagi del conservadurisme més tradici-
onal fins a la democracia cristiana, entesa
com una ideologia de centre. Fins aqui,
pero ni un pas més. Res de velleitats amb
el socialisme ni amb el comunisme. Es
cert que la democracia cristiana reconeix
que en la societat hi ha classes i defensa la
promocio6 de les classes treballadores, pero
ho fa des d'una perspectiva interclassista.
Si l'ideal evangelic és la fraternitat, dira la
doctrina democristiana, les classes han
de mirar de viure en harmonia entre elles
i aixo -repetim- és incompatible amb la
lluita de classes. Pero 'Alfonso denuncia-
ra que l'interclassisme al capdavall només
serveix per perpetuar l'ordre capitalista i
les seves injusticies estructurals.

Del que es tracta no és de consolidar la
“falsa” fraternitat interclassista, siné de
superar el capitalisme per assolir una fra-
ternitat autentica, que només es pot donar
en una “societat sense classes”. La frater-
nitat -dira I’Alfonso- no arribara de la ma
una democracia cristiana que, en nom de
I'interclassisme, manté intacta 'estructu-
ra de classes, sin6 de la ma del socialisme
marxista, que ha entes que només des de
la lluita de classes es pot superar la divisié
de classes. Es la idea de la dialectica de la
historia, que Marx hereta de Hegel, pero
en versié materialista: no es tracta de fo-
mentar l'odi entre les classes, sind que la
lluita de classes faci inevitable una revo-
lucié que permeti conquerir una societat
sense classes, I'inica realment compatible
amb l'ideal cristia de la fraternitat. Com
dira Girardi, amb una frase que al pare li
agradava especialment: “No sélo el amor
no exlcuye la lucha de classes, siné que la



exige. (...) Hay que amar a todos pero no
a todos del mismo modo: a los oprimidos
se les ama liberdndolos, y a los opresores
se les ama combatiéndolos. (...) El amor
tiene que ser clasista para ser verdadera-
mente universal.” O com dira la teologia
de l'allliberament: “hay que liberar a los
pobres de su pobreza y a los opresores li-
berarlos de su pecado”.

Aixi, I'Alfonso Comin, per escandol del
nacionalcatolicisme espanyol, es propo-
sara superar I'anticomunisme de 'Esglé-
sia. Si en el context en que ell desplega
la seva activitat intel-lectual i politica la
pregunta normal era “com pot un cristia
ser comunista?”, ell li dona la volta i, in-
tentant recuperar els origens veritable-
ment evangelics del cristianisme, posa
sobre la taula la pregunta oposada: “com
pot un cristia no ser comunista?”

Cristia socialista:

Vaccio practica

Aquesta revindicaci6 de l'aposta dels
cristians pel socialisme es concreta-
ra, molt particularment en la creacié de
“Cristians pel Socialisme”, del qual ja
hem parlat. Un moviment que va marcar
la vida politica i eclesial de I'Espanyaila
Catalunya de la transicié. I que tenia com
amissié portar a l'esfera organitzativa els
arguments que acabem de veure. Es trac-
tava que els cristians poguessin optar,
amb total normalitat, per les opcions po-
litiques d’esquerres. Que 1'Església assu-
mis, de manera oficial i irreversible, que
el pluralisme ideologic dels cristians no
havia de quedar limitat a la dreta conser-
vadora o el centrisme democristia, sind
que havia d’incloure com a possibilitat el
socialisme en les seves diferents versions:
des de la socialdemocracia fins el comu-
nisme. I es tractava d’assumir que aquells
cristians que optaven per aquestes opci-
ons no eren “creients de segona”, siné que
ho feien en igualtat de condicions que la

resta. Es tractava, en definitiva, d’assolir
que els cristians partidaris del socialisme
assolissin la plena carta de ciutadania
dins I'Església .

Avui, ho déiem a I'inici, tot aixo ens pot
semblar molt obvi. Ninga discuteix que
pugui haver-hi cristians d’esquerres
dins de I’Església catolica. La teologia
de l'alliberament va suposar, en aquest
sentit, una transformacioé doctrinal re-
volucionaria i irreversible. De fet, avui
tenim un papa que molts, des del cato-
licisme més retrograd i conservador,
acusen de “comunista” i recentment ell
ha reconegut, tot citant Mateu 25, que si
ser fidel als Evangelis és ser comunista,
ell no té cap inconvenient en ser titllat
de comunista. Aix0, que l'existéncia de
cristians d’esquerres sigui ja una realitat
normalitzada vol dir que la missio per la
qual va néixer Cristians pel Socialisme
s’ha fet ja realitat. Pero no era aixi quan
el meu pare va fundar el moviment. Avui
CpSjano existeix. Pero és perque ha dei-
xat de ser necessari, perque ja va acon-
seguir el seu objectiu i complir la seva
funcié. Missié acomplerta: la historia
de CpS és, podriem dir, la historia d'una
victoria indiscutible.

Socialista cristia:

la dimensio teorica

Hem vist com afecta i com transforma el
cristianisme l'aposta pel socialisme. Pero
reciprocament jcom afecta el socialisme
la inspiraci6 cristiana? Com queda trans-
format pel fet d’assumir-lo com a conse-
qliencia de la fe en Déu, tal i com aquest
Déu es representat per Jesus als Evangelis?
De Mounier, probablement el filosof que
millor construeix la sintesi entre cristia-
nisme i socialisme en I'Europa del segle
XX, el pare aprendra que de la mateixa
maneta que els Evangelis obliguen a com-
prometre’'ns amb la revoluci6, la revolu-
ci6 -per exitosa que pugui arribar a ser,

! Cita p. 529. Des de “Los creyentes que han hecho la opcién...” fins “..con su vida y con sus palabras.”
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per just que sigui el sistema social que els
homes aconsegueixin edificar- no podra
mai implantar el Regne de Déu a la Ter-
ra. Perque la revoluci6 no deixa de ser una
obra humana i el Regne dels Cels és, al
capdavall, obra de Déu. Una frase del pen-
sador frances a “Qué és el personalismo?”
sintetitza aquesta idea de manera poética-
ment licida: “El cristianismo nos arroja a
la historia y al mismo tiempo nos arranca
constantemente de ella.” La societat sense
classes és una utopia historica, mentre que
el Regne de Déu del qual parla Jests és un
horitz6 escatologic que, per definicid, esta
més enlla de la historia. Es en aquesta ten-
sid entre Cel i Terra, en aquesta dialectica
entre historia humana i Regne de Déu, on
esta la clau del veritable socialisme cristia,
dira Alfonso Comin.

En un passatge d'una ponencia de l'any
1978 titulada "La soledad de la fe" escriu el
meu pare: “Todo lo dicho sin situarme en
una perspectiva reduccionista de la fe, sin
que se me ocurra pensar que la fe se agota
en larevolucion, en la lucha por la justicia,
ni siquiera en el amor que sera siempre,
por fuerza, imitacién grosera de quien nos
amo hasta el fin.” Que la fe no s’esgoti en la
revoluci6 significa que la fe va més enlla,
que amb la revolucié no es pot aconseguir
allo que la fe espera. La fe espera 'adveni-
ment del Regne de Déu, un mén de justicia
plena, definitiva. La revolucié promet una
societat justa, sense explotacié, sense de-
sigualtats injustes. La justicia que propor-
ciona la revoluci6 és la justicia dels homes
i, per tant, una justicia sempre imperfecta,
per definicié; la justicia del Regne de Déu
és una justicia divina i, per tant, per de-
finicié hauria de ser una justicia perfec-
ta. Es per aquesta raé -perque la societat
sense classes no és ni pot ser el Regne de
Déu a la Terra- que la fe transcendeix la
revolucio, encara que impulsi al cristia a
comprometre’s amb ella.

Aix0 implica fer una revisié del marxisme
per despullar-lo de qualsevol deriva dog-
matica, de qualsevol temptacié totalitaria.

La dimensio escatologica del cristianisme
obliga a prendre consciencia que la revo-
lucié sera sempre imperfecta. I aquesta
és la millor garantia que el marxisme no
esdevingui dogmatic i el comunisme no
es torni totalitari. Els socialistes cristians
-dira el teoleg alemany Jiirgen Moltmann-
sén uns socialistes estranys: son els “bojos
de la revolucid”, que ajuden a que triomfi
perono sel'acaben de creure del toti, quan
ja ha triomfat, sén els primers a descon-
fiar-hi. José Antonio Gonzalez Casanova,
un dels grans amics del meu pare des de
la seva primera joventut fins als darrers
dies, explicava sovint amb la seva ironia
proverbial una anecdota en aquest mateix
sentit: “Para qué queremos que los cristi-
anos se apunten a la reviolucién socialis-
ta?” es preguntava un militant comunista
en una xerrada clandestina a la Barcelona
dels anys 50, pregunta a la qual el José va
contestar sagac: “Para que no decaiga.”
En conseqiiencia, en la seva obra teorica
I'’Alfonso desplega una sistematica i ben
construida critica de la “critica marxista
de lareligid”. Si els cristians que abracen el
marxisme ho fan precisament pel fet de ser
cristians, com era el cas del meu pare, no té
cap sentit que quan esdevenen marxistes
hagin de deixar de ser cristians. Seria tot
un contrasentit. Per aixo, ell entra a fons en
la teoria marxista per analitzar fins a quin
punt té sentit que el marxisme sigui ateu.
Ell entén perfectament que els moviments
socialistes hagin estat ateus, en el context
historic de I'Europa del segle XIX i XX, ates
que 'Església ha estat, historicament, alia-
da de les classes dominants, de la burgesia
capitalista, i tal i com denuncia Marx ha
donat cobertura ideologica a I'explotacié
de les classes treballadores. Pero aixo és un
fet historic i logic del moviment obrer, no
té perque plantejar-se com una necessitat
filosofica del marxisme, entés com la ideo-
logia que busca el seu alliberament.

De fet, quan I'Església ha estat la servil ali-
ada de les classes dominants no ha fet altra
cosa -com hem vist- que trair 'Evangeli i



segrestar la Paraula. Per tant, es pot en-
tendre fins i tot com a inevitable 1'opo-
sici6 del marxisme a I'Església, en tant
que tradicionalment ha format part de
la superestructura del régim capitalista
que aquest aspira a enderrocar. Pero si el
marxisme fos més capac¢ de reconeixer la
contradiccidé entre Església i Evangeli, si
fos capac d’entendre que es tracta d'un se-
grest de la Paraula, el fet de combatre I'Es-
glésia no I'hauria d’arrossegar a combatre
el cristianisme. La denuncia de la institu-
cié no s’hauria de convertir, en una mena
d’automatisme absurd, en un rebuig del

La familia a casa de I'avia Comin
a La Rambla

seu missatge. L'anticlericalisme no hauria
d’obrir la porta a 'ateisme.

La critica marxista de la religi6 hauria de ser
una critica contra la incoherencia dels cristi-
ans que no han estat capacos, historicament,
de ser fidels a la moral evangelica. Hauria de
ser una critica del constantinisme: de l'ali-
anca de la institucié eclesial amb el poder
politic, no una critica del cristianisme en si
mateix. Ans al contrari, denunciant la trai-
ci6 de I'Església a 'Evangeli, la critica mar-
xista de la religié esdevindria, de facto, una
reivindicaci6 d’aquest darrer. Pero Marx,
amb la influéncia de Feuerbach, construeix
aquesta critica de la religié6 com una teoria
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filosofica: esta convencut que allo que aliena
les masses i bloqueja el seu alliberament es
no I'Església sin6 el cristianisme en si ma-
teix. O, més ben dit, no només el cristianisme
sind la religi, qualsevol religi6, perque fent
creure als homes en Déu els separa del mén
i impedeix la justicia a la Terra. Marx no fa
una analisi historica per demostrar que I'Es-
glésia és una forca conservadora, sin que fa
tota una construccio filosofica per demostrar
que la religi6 -i el cristianisme en particular-
és una forga antirevolucionaria. Estem a les
antipodes de Mounier, d'acord amb el qual,
el cristianisme no només no impedeix la re-
volucid, siné que és precisament una forca
revolucionaria -probablement la més pura de
totes les forces revolucionaries que es poden
concebre-. I en aquest punt el meu pare era
un mounieria enrageé.

A partir d'aqui, 'Alfonso es pregunta fins a
quin punt s'aguanta l'edifici marxista si li tra-
iem aquesta seva paret, aquest seu contrafort,
que és la critica marxista de la religio. I1a seva
resposta és inequivoca: s'aguanta perfecta-
ment. El marxisme -sense la critica marxis-
ta de la religié segueix sent el marxisme: les
seves categories principals i el seu nucli ci-
entific, aixo és, el materialisme historic, sén
perfectament independents d’aquella part de
la teoria d'influencia feuerbachiana. Per a un
socialista cristia com ell es tracta, doncs, de
propugnar un marxisme no ateu, perque no-
més des d'una logica dogmatica es pot seguir
defensant l'ateisme com una necessitat del
marxisme. Si no té cap sentit -com hem vist
abans- que el cristianisme sigui anticomu-
nista, tampoc no en té gaire que el marxisme
sigui ateu. En aquest sentit, propugna sempre
el que ell descrivia com un marxisme “calid,
antidogmatic, dialogant i obert” -aixi ho de-
senvolupa de manera particularment incisiva
en un dels seus darrers llibres, titulat “Por qué
soy marxista y otras confesiones”-. LAlfonso,
en resum, va fer de la plena compatibilitat en-
tre el cristianisme i el marxisme un dels ob-
jectius principals -sino el principal- de la seva

extensa i intensa tasca intel-lectual.

Socialisme cristia:

Vaccio practica

En l'esfera de l'accio, la revindicacié del
dret dels cristians a identificar-se com a
marxistes el va portar a fundar Cristians
pel Socialisme, la reivindicacié del dret
dels marxistes a ser cristians el va portar
a defensar la laicitat dels partits d’esquer-
res i, particularment, del PSUC i del PCE.
En efecte, dins de 'esquerra europea i
mundial en general, fins els anys setanta
els partits comunistes es definien com a
partits ateus, seguint I'ortodoxia marxis-
ta d’acord amb la qual un marxista ha-
via de ser ateu. Si un cristia volia entrar
a militar en un partit comunista havia
d’abandonar la religié, havia de renunci-
ar ala seva fe. També és cert que Lenin, ja
en el seu moment, havia suavitzat aques-
ta posici6 amb una doctrina segons la
qual els cristians que entraven a militar
al partit podien seguir essent-ho, sempre
i quan deixessin la seva fe aparcada a la
porta, és a dir, que en la seva accié dins
del partit no actuessin com a tals.

Una de les lluites centrals del meu pare,
en els darrers anys de la seva vida, va ser
defensar la laicitat dels partits comunis-
tes -molt particularment la dels partits
comunistes, en la mesura que d’altres
partits de l'esquerra, procedents d'un
marxisme menys ortodox, ja havien assu-
mit el caracter laic-. Com sabem, el PSUC
era considerat a Catalunya, durant els
darrers anys de la dictadura, no només
el principal partit de 'esquerra catalana
siné el principal partit del conjunt de for-
ces democratiques. I tres quarts del ma-
teix del PCE a nivell del conjunt de I'estat.
Pero a principis dels anys 70 encara es
definien com a ateus. Carrillo, I'historic
dirigent del partit comunista durant la
dictadura, sabia que, per preparar-se de
cara a la transicio, era important incor-
porar sectors procedents de I'Església
en la direccié del partit. Aquest era un



ingredient clau del gir cap a 'eurocomu-
nisme, que havia de legitimar el PSUC i
el PCE com a forces politiques plenament
homologables a les de la resta de les de-
mocracies de I'Europa occidental.
Carrillo, doncs, va a buscar el meu pare
perque s’incorpori a la direccié del PSUC
i del PCE com una manera de visualitzar
la trobada del mén comunista i el mén
cristia d’esquerres. Aix0 suposava una
ampliaci6 notable de I'ambit d’irradiacid
del partit. Pero I’Alfonso Comin no podia
integrar-se a la direccid del partit sense
més, si volia ser coherent amb la seva re-
flexi6 teorica com a cristia marxista: calia
que el partit deixés de ser ateu, a canvi de
I'entrada dels cristians a la seva militan-
ciai als seus organs dirigents. Quan Car-
rillo el va a buscar, doncs, I’Alfonso no va
acceptar la invitacié simplement perque
el PSUC i el PCE fossin el partit que, a pa-
rer seu, millor representaven els marxis-
tes, en la Catalunya i 'Espanya d’aquell
moment, i des d’on creia que podia fer
una accié politica més eficac. Accepta
perque constata i acorda que la seva en-
trada a la direccié d’aquests partits sera
la palanca que permetra que aquests dos
partits deixin de ser ateus. Un pas histo-
ric, en la historia de I'esquerra catalana
i espanyola, sens dubte. I ell s’integra en
la direccié d’aquests dos partits agerma-
nats amb aquest objectiu i amb aquesta
condicio.

Aixi, el pare lidera el procés intern pel
qual el PSUC i el PCE van passar a ser par-
tits laics. Si es podia formar part de l'es-
glésia sent obertament marxista, s’havia
de poder formar part dels partits comu-
nistes sent obertament cristia, superant
aixi la doctrina de Lenin. No es tractava
només que ningud no hagués de renunciar
a la seva fe quan es feia militant comu-
nista, pero al preu d’amagar-la o de dei-
xar aparcada a la porta del partit; del que
es tractava es que els cristians poguessin
actuar en el partit sense amagar la seva
fe, fent explicit que erala seva fe la que els

havia portat a assumir aquella militancia
i que poguessin actuar en el si del par-
tir en tant que cristians. Aixi, igual com
va empenyer 1'Església catolica perque
superés el seu anticomunisme secular,
va aconseguir que els partits comunistes
superessin el seu tradicional ateisme. Es
tractava, en definitiva, de poder ser “cris-
tians en el partit i comunistes a 'esglé-
sia”, com diu el titol d'un dels seus llibres
més celebres. [ aixo, la laicitat dels partits
comunistes, igual com la plena carta de
ciutadania dels cristians d’esquerres dins
I'Església, sén dos passos irreversibles
que ell va representar de manera desta-
cada i que, un cop aconseguit, ja ninga
discutira mai més.

Conclusio

Aquesta, doncs, és la millor sintesi de qui
era 'Alfonso: un cristia al Partit i un comu-
nista a I'Església, d’acord amb l'expressié
que va triar ell mateix per identificar-se. Ell
havia descrit aquesta fusio de cristianisme i
comunisme -o de cristianisme i socialisme-
com “el gran encuentro de la época contem-
pordnea’, per a ell font de tota esperanca
historica. Al capitol final de “La reconstruc-
cién de la Palabra”, titulat precisament amb
aquella expressio, explica que amb maxima
profunditat que significa aix0 i com va de-
finir la seva trajectoria vital, i ho fa amb la
forca i el tremp literari que caracteritza tota
la seva obra escrita. No en va, a més d'un in-
tellectual i un politic, 'Alfonso tenia una
profunda vocacid literaria, que es traspua en
totes les pagines dels seus llibres i els seus ar-
ticles, i fins i tot una mai dissimulada vocacio
de poeta. Al llarg de tota la seva vida, sem-
pre va escriure poesia: des dels seus poemes
d’amor de joventut fins els poemes de contin-
gut politic i social o directament existencials
dels ultims anys, molts d’ells publicats al vo-
lum final de '“Obra Completa” que va editar
la Fundacié Alfonso Comin.

La Fundacié, com sabeu, va ser impulsada
i dirigida durant quaranta anys per la seva
dona, la Maria Lluisa Oliveres, la nostra
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Alfonso i Maria Lluisa

mare. No cal dir que res del que hem ex-
plicat en aquestes pagines sobre la vida i la
militancia de I'Alfonso, sobre la seva tasca
teorica i la seva obra escrita, hagués sigut
possible sense el suport, el consell i la col-
laboracié de la Maria Lluisa. Ella va ser la
seva companya de vida, l'alter ego del seu
compromis politic i de la seva reflexié intel-
lectual. Per aixo, en realitat I'obra politica i
teorica de 'Alfonso, en justicia, hauria de ser
considerada, en realitat, una obra conjunta
de tots dos.

Vegem la (llarga) cita d’aquest capitol final,
titulat com deiem Cristiano en el Partido y
comunista en la Iglesia:

“La evoluciéon que me ha conducido a mi
actual militancia comunista es un proceso
complejo, seguramente mas prolongado que
el de otros camaradas que han asumido esta
misma opcién con mayor celeridad y menos
interrogantes. Por mi parte, siempre me he
sentido interpelado por mi propio proceso,
porlas contradicciones histéricas que se han
dado y siguen existiendo en las relaciones
marxismo-cristianismo, y entre las Iglesias
cristianas y el movimiento comunista in-
ternacional. He tratado de explicar algunos

pasos y algunas de las razones de esta evo-
lucion en mi obra Fe en la tierra, no sé si con
demasiada fortuna. Con todos los riesgos
que ello comporta, diré inicamente --sim-
plificando quiza excesivamente-- que en mi
proceso se han ido articulando sin cesar mi
creencia cristiana, la permanente lectura de
la Palabra, o sea, lo que comtinmente se de-
nomina una «inspiracion cristiana», con el
conocimiento del marxismo en la teoriayen
la practica. He militado siempre en Partidos
laicos de cardcter marxista (Frente de Libe-
racion Popular, 1956-1961; Bandera Roja de
Cataluiia, 1970-1974, y ahora, desde diciem-
bre de 1974, en el Partit Socialista Unificat
de Catalunya y, como miembro del Comité
Ejecutivo, también en el Partido Comunista
de Espana).

Como la mayoria de los cristianos de mi
generacion, fui formado bajo la procla-
mada incompatibilidad marxismo-cristi-
anismo, en las aulas escolares me leyeron
los brumosos textos de sucesivos papas
que habian condenado el «comunismo
materialista y ateo». Mi descubrimiento
fue hallar en el movimiento comunista
--especialmente en el que luchaba sin



desaliento contra el furor franquista-- los
valores cruciales del mensaje de Cristo.
El Hijo del Hombre se me hizo visible en
hijos de hombres y mujeres de mi tierra
que resistian hasta treinta y tres dias de
tortura antes que delatar a sus cama-
radas. Fueron ellos quienes me dieron
ejemplo en la lucha y no los complacien-
tes sefiores de baculo y mitra dispuestos a
bendecir al dictador.

En el principio fue, pues, el encuentro ético.
A partir de ahi, una serie incesante de inter-
rogantes, de lecturas, de didlogos y debates,
un avance conjunto con quienes seguian un
proceso semejante o no tan semejante. pero
preocupados por alcanzar una misma y sola
fidelidad a Jests de Nazaret y al pueblo en
lucha. Quienes, como yo, deseaban enfren-
tarse explicitamente con la grave disocia-
cién que llevaba a tantos cristianos a elegir
entre su fe y su entrega a la lucha obrera.
Cada vez fuimos mdas numerosos quienes
entendimos que la fidelidad a la Palabra no
podia estar en contra de un pueblo colocado
de forma visible de un lado de la barricada.
Un pueblo organizado que, mayoritaria-
mente, se expresaba en la lucha de clases a
partir del marxismo, que se reconocia en el
discurso de liberacién de 1848 denominado
Manifiesto Comunista.

Desde que inicié esa opcidn, alld por los
anos 1956 --el padre Llanos, siempre lo re-
cuerdo, fue uno de los «responsables», una
de las «malas companias» que me impulsé
a dar el salto de la barricada--, mi fe se me
hizo mas exigente, las razones de mi espe-
ranza mas puras, mi alegria escatoldgica
mas consciente y, al mismo tiempo, mas
limpiamente prometedora. La cifra y clave
de la Palabra resurgié con nitidez: «<No hay
amor mds grande que el dar la vida por los
hermanos.» La fe y la esperanza del Reino se
situaban en el aqui de la posibilidad de dar
cumplimiento al amor mas grande. Y no por
afan heroico --Bernanos me alecciond que
la heroicidad no nos corresponde, salvo en
la frontera lasciva de la soberbia espiritual;
me dijo que al cadalso llegaban los dltimos

inesperados--, sino por penetracién de la
Historia. La vida cotidiana reaparecia en
la lucha ardua y arida como posibilidad del
«amor mas grande»

«Cada instante contiene... potencialmen-
te la fecha de la consumacion del mundo»,
ha dicho Bloch desde su propia perspecti-
va de ateo buceador de esperanza laica. En
una perspectiva de esperanza escatolégica
como la mia, cada instante --vivido en la
lucha con los camaradas de Partido-- estd
siendo potencialmente espacio y tiempo
para el «amor més grande». Esto lo he vivi-
do. Podria poner ejemplos. Y no sélo de
militantes. También de amigos que de for-
ma privada han segado su propia vida por
esa irresistible potencialidad que se cuela
en el corazon del hombre por insospecha-
das rendijas.

Al mismo tiempo, la lectura del marxismo
--en la teoria y en la practica-- era mas cri-
tica, menos bobalicona, actitud en la que
facilmente se podia caer, bien por complejo
de inferioridad de creyente que se acerca al
templo de la verdad revolucionaria, bien por
sumision al estalinismo de la época al que
debo decir, sin orgullo pero con firmeza,
que nunca acepté. Las tensiones propias del
contencioso marxismo-cristianismo faci-
litaban un acercamiento critico --y en ese
sentido cientifico-- lucha de los «santos pa-
dres» de la revolucién socialista. El ejercicio
de desmitificacion que habia debido hacer
de mis herencias y adherencias cristianas,
creo que facilitaron la necesaria iconoclas-
tia frente a lecturas boquiabiertas de los
cldsicos marxistas o frente a formulaciones
intocables de cuestiones cambiantes.

Por ejemplo, frente a la critica marxista de
la religién que me parecié cada vez mas en-
deble. Senti la necesidad de revisarla mas
alla de los manuales difundidos para uso
de militantes como, por ejemplo, Los prin-
cipios elementales de filosofia, de Georges
Politzer, de la Academia de Ciencias de la
URSS. Me parecid que la persistente aplica-
cién de las tesis sobre la «privatizacion de la
fe» con que Lenin habia tratado de «resol-
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ver» la eventual militancia de cristianos en
Partidos comunistas, era causa de impor-
tantes bloqueos y frenaba la convergencia
del movimiento comunista con el movimi-
ento cristiano progresista. Era necesario
que los Partidos comunistas abordaran la
reaparicion de una fe liberadora en la Histo-
ria con mayor perplejidad de la que venian
adoptando a partir de una pretendida supe-
rioridad racionalista, a veces tan iluminada
como otro tipo de éxtasis misticos. Ese con-
junto de cuestionamientos facilitaban el pro-
ceso dialéctico de penetracion del marxismo
desde una feliberadora, haciendo la concien-
cia responsable de sus propias contradicci-
ones (que no debia ocultarse a si misma) y
evitando confusos eclecticismos o delicues-
cencias intelectuales que conducen sin mas
a un vulgar oportunismo politico.

Creo que amplios sectores del Partido en-
tienden de forma semejante el problema,
tanto por lo que se refiere a comunistas
cristianos como ateos y agnosticos. Por su-
puesto, no hay homogeneidad ni un mismo
ritmo ante la cuestion.

Debo decir que no he tenido problemas de
«doble fidelidad». Es decir, que en ningtin
momento se me ha planteado la eleccién
de servir a Dios o al César, a la moral del
Reino o a las exigencias deshumanizado-
ras de la eficacia politica de corte mar-
xista. ;Puede llegar a suceder? Considero
que una vez nuestros Partidos han optado
netamente por lo que denominamos «eu-
rocomunismo», por la construccién del
socialismo en libertad, por la defensa de
los derechos humanos como capitulo in-
alienable y sustancial de la construcciéon
del socialismo, esa contradiccion se hace
muy improbable. Una nueva forma de
dictadura --fuere la del proletariado en el
sentido en que ha cristalizado en los pai-
ses del Este, que, como sabemos, no cor-
responde a los proyectos de los clasicos
del marxismo, pero que asi se ha concre-
tado histéricamente y asi es hoy entendido
por la conciencia mayoritaria de los pue-
blos-- seria sin duda incompatible con mi

actual perspectiva histérico-ética, que se
ha modelado en la lucha por las libertades
bajo el franquismo, que me ha permitido
comprender que la libertad es indivisible
y al mismo tiempo dimensién sustantiva
de la igualdad, la fraternidad, la veraci-
dad. Pero, afiado, ese descubrimiento se
ha forjado al lado del ethos de camara-
das comunistas ateos que expresaban en
su palabra, en su proyecto, en su larga
historia de resistencia, el horizonte de la
misma propuesta, de la misma decisién.
A unos y otros se nos plantearia la misma
contradiccién. Con todas sus imperfeccio-
nes, la ética del comunista resistente es de
elevada grandeza.

Sin embargo, no pretendo ofrecer un pai-
saje bucdlico para el comunista cristiano.
Loégicamente vive contradicciones en el
seno del Partido y en el de la Iglesia. Creo
que no pocas de ellas estdn siendo objeto
de debate publico, de trabajos elaborados
desde diversas perspectivas, ateas o cristi-
anas. De algin modo, es objeto de contra-
diccién en uno y otra. Pero eso no quiere
decir que sea un heterodoxo empederni-
do, pertinaz defensor de un proyecto ir-
resoluble. Considero que «ser cristiano en
el Partido Comunista y en la Iglesia» su-
pone situarse en una encrucijada histéri-
ca decisiva. Su relevancia no viene dada
por factores de mera eficacia estadistica o
coyuntural, sino por esa potencial e insos-
pechada consumacion del mundo.”

Sobre la gratuitat de la fe

Queda només una qiiestié per aclarir.
Hem explicat que tota I'aventura humana,
intel-lectual i politica de I’Alfonso comen-
c¢a a partir la seva identitat cristiana. I hem
explicat que aquesta identificacié com a cre-
ient té molt a veure amb la seva proceden-
cia familiar. La seva familia, d'una banda, li
va transmetre la fe; i tanmateix les opcions
politiques -aixo és, I'alineament franquista-
d’aquesta familia eren incompatibles, per
a ell, amb la fe que li havia transmes. Tan-
mateix, procedir d'una familia cristiana no



és una explicaci6 suficient -ni tan sols una
condicié necessaria, ben mirat- de 'opcié
cristiana de ningy, i tampoc de la del meu
pare. Per molt cristiana que fos la seva fa-
milia, aix0 sol ni justifica ni determina que
I'’Alfonso es reconegués a si mateix com a
cristia. No ho fa necessari. La fe no s’hereta
de manera inevitable. El meu pare hagués
pogut néixer en una familia cristiana, pero
abandonar la fe. Perdre-la. Renunciar I'he-
réncia rebuda. Per que no?

Els origens familiars no sén irrellevants,
certament. Pero no seran mai una ra6 su-
ficient. La fe, si de cas, si de cas s’accepta,
perd mai com una fatalitat, siné com una
opci6 personal, lliure, voluntaria. O, més
encara, I'experiencia de la fe només es pot
viure com una experiéncia gratuita. La fe no
és una heréncia, en cap cas, pero tampoc és
propiament una decisid: la fe és un do. Allo
que s’accepta, doncs, no és I'herencia proce-
dent de la familia, sind el do procedent de
Déu. Es impossible entendre la fe al marge
de la seva dimensid gratuita.

Sense la fe de I’Alfonso, 'aventura huma-
na, intel-lectual i politica que hem mirat
d’explicar en aquestes pagines no s’hauria
produit. Per aixo, cal entendre el perque de
la seva fe, saber d’on neix. Aquesta qiiestio
lavatractar en diversos textos, pero de ma-
nera molt particular i explicita al Proleg de
“Fe en la Tierra”, el llibre citat a 'inici. Alla
es pregunta per la seva fe: ;per qué ell ha
conservat la seva fe i molts d’altres com-
panys, amb origens familiars similars als
seus, no ho han fet? I no té una resposta.
Perque la fe és, per definici6, gratuita. Alla
es pregunta, doncs, sobre la gratuitat de
la fe, assumint que la gratuitat de la fe és
reconéixer que la pregunta “per que crec
en Déu?” en realitat no té resposta . Déiem
abans que I'Alfonso era, a més d'un intel-
lectual i un politic, un poeta. A més d'un
poeta, era també un mistic, una persona
amb una vena contemplativa molt profun-
da, que complementava -en una particular
dialéctica interior- la seva dimensi6 d’ho-
me d’accid. Diu en aquell Proleg:

“Hace catorce afos «El Ciervo» planteé a
sus redactores esta simple pregunta: ;Por
qué crees? Se trataba de dar respuesta a esta
cuestién tan radical, cifray esencia de la fe,
pregunta que interpela al creyente en todos
y cada uno de los momentos de su vida. Por
mi parte traté de aproximarme a --la cues-
tién la respuesta deberia haber sido tan
radical como la pregunta-- mediante unas
lineas tituladas Confesiéon y esperanza de
un creyente. Alli, entre otras cosas, decia:
Un hombre cualquiera puede un dia pre-
guntarse «por qué cree» o bien el «por qué»
de la existencia de Dios. Si lleva a sus ulti-
mas consecuencias filosdficas esta pregunta,
fdcilmente se encontrard en un callejon sin
salida y todas las puras razones filosdficas
se le destruirdn una tras otra ante semejante
pregunta. Este hombre, ante la incontesta-
bilidad de la cuestion, puede dudar de su fe
o bien responderse simplemente: «No hallo
razones. Hallo algo mds decisivo, mds vital:
"Que yo creo en Dios" (...)»

Por la misma razon, cuando miro amigos
mios que en un tiempo compartieron mi
fe y que ahora me dicen haberla perdido,
me pregunto: «;Por qué, Dios mio, ellos y
yo no?», y no puedo hallar respuesta. Sélo
tengo ante mi el hecho de su existencia in-
crédula o agndstica, que debo aceptar y
asumir. Pues creo profundamente que de
alguna manera también soy responsable
de su incredulidad.

Lo dicho no excluye, ni mucho menos, una
reflexion simplemente racional. Es propio
del hombre «dar vueltas a su cabeza» para
ver, caminar, para encontrar respuesta a
los problemas mds angustiosos. Pero creo
que en profundidad el problema de la fe
no tiene una respuesta meramente filoso-
fica. Sin embargo, si tiene una respuesta
vital, existencial, de experiencia personal,
y que parte del momento en que uno se
sorprendre creyendo, es decir, creyente. Y
esto es algo con lo que uno sorprende a sus
hermanos, tanto a los agndsticos como a
los creyentes: Su experiencia personal, su
fe vivida y viviente, el «ser creyente» del
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que estd o existe creyendo que --como su
misma forma verbal indica-- supone algo
dindamico, evolutivo, en desarrollo. Esto es
lo que cada uno puede aportar a sus her-
manos y esto no son simplemente razones.
Una experiencia personal no se discute,
y es algo siempre respetable. Uno puede
tratar de explicar su experiencia personal
--«su vida en la fe»--, y esto no como ejem-
plo, sino como simple experiencia, sin nin-
gun dnimo polémico. Cuando hablo con
alguno de mis amigos agndsticos, pienso
que mi mejor prueba de amistad es mos-
trarme tal cual soy, hombre creyente, con
todas las consecuencias que esto implica.
Uno puede comunicar su experiencia per-
sonal, su vida en la fe, que, por supues-
to, no se halla exenta de razones; muy al
contrario, se desenvuelve bajo una nueva
iluminacion del pensamiento. La fe no se
posee o se adquiere por razones, se posee
por gracia, pero es razonada y razonable.
"Aquesta dimensié gratuita de la fe és im-
portant per entendre l'origen ultim de la
trajectoria vital del meu pare. Tot comen-
¢a motivat pel fet que ell es reconeix com
a cristia. Pero és important també per en-
tendre en els seus justos termes el signifi-
cat del seu compromis politic. El cristia no
s’ha de comprometre amb la justicia per
guanyar-se el favor de Déu. Hi ha una ver-
sié pervertida de 'etica cristiana, una mena
de moralisme cristia, segons la qual actuar
evangelicament és la manera d’assegurar-se
la salvacio: seguir els preceptes evangelics
seria, per aixi dir-ho, com un passaport cap
a la resurreccié. Per0 no, igual com la fe és
un do, la resurreccié també ho és ino es pot
comprar: ressuscitar no esta en les nostres
mans, per justos que siguem al llarg de la
vida. La resurreccid esta en mans de Déu, la
llibertat de Déu és absoluta, no esta subjec-
te ares... pero, al mateix temps, si Déu real-
ment és Amor, cal creure que sera just i que
ressuscitara els justos.

Hi ha, per tant, el risc d’entendre el com-
promis dels cristians amb la justicia social
en aquests termes equivocats, com en una

mena de versio “d’esquerres” d’aquest mo-
ralisme cristia tradicional. Comprometre’s
amb la revolucié no és una manera de gua-
nyar-se el cel. La cosa va d’'una altra manera:
es creu o no es creu -en el Déu de Jesus-. Si
s’hi creu, es creu també en la salvacio. Si s’hi
creu, es creu també enlaresurreccid. No son
les nostres obres les que ens salvaran, sind
Déu. Ara bé, si ens sabem salvats, aleshores
aixo ens impulsa inevitablement en la di-
recci6 de la fraternitat. Si ens sabem salvats
és perque creiem que Déu és nostre “Pare”,
segons l'expressié que feia servir Jesus, el
“Pare” de cadascun de nosaltres. I si Déu és
també el “meu” Pare, és perque és el Pare
universal. I si és el Pare de tots, aleshores
tots els altres homes sén els meus germans.
Hi ha una vinculaci6 logica inevitable entre
la fe cristiana en la resurreccio -en la propia
resurrecci6 personal- i la fraternitat com a
principi etic prioritari i incondicional. No és
possible creure en Déu -en el Déu “Pare” de
Jesus- i defugir la fraternitat.

Aixi, les obres no poden substituir la fe,
ni poden convertir-se en la porta o la ga-
rantia de la resurreccid. Pero al mateix
temps, la fe sense obres no és res, com
deial'adagi classic. Perque les obres seri-
en “la prova del cotd” de la fe. La fe es
gratuita pero ens impulsa inevitablement
a la caritat i a la fraternitat. Si fem el bé
anirem al Cel? No, va exactament al re-
vés: si creiem que anirem al Cel, alesho-
res no podem no fer el bé. Si lluitem per la
justicia social, si ens comprometem amb
la revoluci6 anirem al cel? No, va exac-
tament al revés: si creiem que tots serem
salvats, no podem no comprometre’ns
amb la revolucid. Aquesta és la idea.

La revolucid, doncs, no ens obre les portes
del Regne de Déu, en cap dels dos sentits
possibles. Ni el triomf de la revolucié ens
portara el Regne de Déu aqui a la Terra, ni
tampoc el nostre compromis amb la revo-
lucié ens garanteix que Déu ens fara entrar
al seu Regne, més enlla de la Terra. Pero res
d’aix0 no ens eximeix de fer la revolucio, si
realment creiem en el Regne de Déu.



En efecte, que és allo coherent amb els
Evangelis? La idea que la fe en el Regne de
Déu ens eximeix de fer la revolucié? O la
idea que el Regne de Déu ens empeny a fer-
la? Hi "suposadament” hauria tres motius
per renunciar a la revolucid, en tant que
cristians que creuen en el Regne de Déu:
pensar que la societat en realitat ja és justa
(i que les desigualtats presents son justes);
pensar que la societat és injusta, pero que
no cal que intentem construir la justicia
aqui a la Terra perque ja la tindrem al Cel,
quan ressuscitem; pensar que la societat és
injusta pero que no cal fer la revoluci6, per-
que per definici6 sera imperfecta i per tant
mitjan¢ant la revolucié tampoc podrem
aconseguir una societat justa. Tanmateix,
cap d’aquestes tres maneres de veure el
problema és coherent amb els Evangelis.

Hi ha un motiu per fer la revolucié, en tant
que cristians que creuen en el Regne de
Déu: si ens sabem alliberats de la mort, gra-
cies a 'amor de Déu “Pare”, si ens creiem
a nosaltres mateixos com a futurs ressus-
citats, inevitablement necessitem viure en
fraternitat amb aquells que han de com-
partir aquest mateix desti amb nosaltres.
Aquesta és 1'inica concepci6 de la qiiestio
compatible amb els Evangelis. Aixi, la fe en
Déu converteixlarevolucié en un imperatiu.

Familia
Comin Oliveres

Cal fer la revolucié i -en aquest sentit- cal
tenir esperances historiques sobre la possi-
bilitat d'un mén més just. Cal ser conscients,
tanmateix, que la revolucié, per perfecta
que sigui, no instaurara el Regne dels Cels.
Cal, en fi, entendre que la revolucio esta en
tensié escatologica amb el Regne del Cel:
n’és una anticipacio. I és des d’aquesta idea
d’anticipacié com cal viure les esperances
historiques: les conquestes historiques, els
progressos socials que la revolucié ens pu-
gui deparar, s6n sempre -i només- 'anticipa-
cié de la conquesta escatologica definitiva,
és a dir, del Regne dels Cels, que esta fora de
l'abast de les mans humanes i que per de-
finicié esta només en les mans de Déu. La
idea d’anticipaci6 ens porta a lluitar per la
justicia social i per la fraternitat, perque aixo
ens acosta al Regne de Déu, pero ens porta
també a ser conscients que aquest Regne es-
tara sempre més enlla, és a dir, sera sempre
molt millor -perque haura vencut la mort-
que qualsevol de les conquestes terrenals
que la revoluci6 ens pugui proporcionar.
Aquesta era la fe de ’Alfonso, amb la seva
dimensié gratuita -inevitable dimensid
gratuita- i amb la seva doble cara -inevi-
table doble cara- alhora escatologica i re-
volucionaria. I és aquesta fe la que explica
la seva vida.
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Alfons Comin, un personatge
d’obsessions i de passions

multiples.

Ignasi Riera, escriptor i activista

“NUESTRA GUERRA NO ES UNA GUER-
RA CIVIL, UNA GUERRA DE PRONUN-
CIAMIENTO, SINO UNA CRUZADA DE
HOMBRES QUE CREEN EN DIOS, EN EL
BIEN, EN EL IDEAL, EN EL SACRIFICIO,
QUE LUCHA CONTRA LOS SIN FE, SIN
MORAL, SIN NOBLEZA...”

Si, aquest és un dels molts textos que jo
passava, a tants cops la setmana, a I'Al-
fons, o bé a LAIA o bé a casa seva a 'avin-
guda de la Republica Argentina, tant a
tocar al barri de la meva infancia. I és que
vaig passar molts anys amb ell i li sabia
obsessions engrescadores: any rere any,
quan el mes d’octubre jo anava, en nom
d’ESTELA, primer, i de LAIA, després, a
la Fira del Llibre de Frankfurt, mirava de
trobar, per a ell, ‘cassetes’ de ‘Requiems’,
per exemple. I és que sabia que aquell res-
ponsable i ‘dux ad astra et semita’, de la
nostra editorial, era un personatge d’ob-
sessions i de passions multiples: volia sa-
ber-ho tot sobre llibres nous, en general, i
sobre poesia, en particular... i alhora era
un apassionat per la musica. (A les car-
tes que em va enviar des la presd, mai no
hi faltava la frase final: “companero, del
alma, companero”).

Tots dos haviem estat alumnes del col-legi
dels Jesuites de Sarria i compartiem una
frase de Pere Casaldaliga: “La solitud no
s’ha de veure, s’ha de viure. (...) Si no hi
ha grans causes, la vida no té sentit. (...).
Desgraciadament, la religié ha provocat
les més sataniques guerres al llarg de la
historia”. I per aix0 pensava que haviem

arribat a un temps, que ja no fariem us del
nom de Déu per fer la guerra.

Sempre, pero sobretot als tltims anys de
la seva vida, li enviava notes, del tot in-
necessaries, pero que ell guardava. Una
de les darreres, amb els primers versos
d’'una versi6 castellana del Rilke del 1914:
“Oh vida, vida, tiempo maravilloso, que
va / de contradiccién en contradiccion, /
a veces en tu marcha, tan mala, tan difi-
cil, / tan arrastrada, y luego, de repente,
tendiendo / las alas, de indecible anchu-
ra, como un angel: / oh, inexplicable, oh
tiempo de la vida...”.

Per qué aquest comencament? Perque
allo que mai no oblidaré de 'Alfons era
el seu afany per saber-ho tot, per comen-
tar-ho tot... fins arribar a la problematica
de la dissidéncia en els rengles de la po-
litica d’esquerres, arreu del moén, pero en
aquells temps especialment a Italia, que
ell defensava aferrissadament. I és per
aixo que he tornat, un cop més, a rellegir,
llapis en ma, el seu llibre: “El credo que
ha dado sentido a mi vida. Fe en la tierra”,
Bilbao, Desclée de Brouwer, 1975. (Com
els seus llibres posteriors, és el primer que
em varegalarihe de dir que me’ls va anar
regalant, unrere l'altre... litargia llibresca
que jo repetia, per a ell, amb els meus).

A la contracoberta del llibre llegiem: “Al-
fonso C. Comin. Socidlogo, periodista.
Director literario de Editorial Laia. Mi-
embro del Instituto de Estudios Labora-
les (ESADE). Obras publicadas: “Espafia
del sur”, “Noticia de Andalucia”, “Espana,
;pais de misién?”. “Por una estrategia sin-



Alfonso Comin
al'épocade
I'editorial LAIA

dical”. Colaborador de ‘Cuadernos para el
didlogo’, ‘El Ciervo’, ‘Témoignage chéti-
, ‘Bsprit’, ‘Freres du Monde’. Ha dedica-
do siempre atencion a los problemas de la
Iglesia en Espaiia, especialmente en sus
relaciones con el mundo de los pobres, de
los oprimidos, en una palabra, en relacién
con el proceso actual de la
lucha de clases”. Educat primer als jesu-
ites de Saragossa, fins als 9 anys, i a Bar-
celona, fins als 16. El 4 de marc¢ de 1939,
moria el seu pare de pulmonia.
I ens recorda encara: “En 1942 nos trasla-
damos a Barcelona, donde le dieron una
loteria a mi madre en atencion a los méri-
tos de guerra de su marido caido por Dios
y por la Patria. (...) En el acto de sepelio
de mi padre, presidido por los generales
Monasterio y Moscardd, el primero pro-
nunci6 estas palabras: ‘Estoy autorizado
a decirlo: la guerra se ha ganado porque
Zaragoza la gand en los primeros dias. El

i

triunfo de Zaragoza se lo debe en gran
parte a Jesus Comin’ “ La signatura de
I'Alfons Comin apareix, ben aviat, en un
article d’El Ciervo de Lorenzo Gomis.

En un article del mar¢ de 1958, I’Alfons
escriu: “La existencia de unos grupos
cristianos, manteniéndose al margen de
las grandes agrupaciones, no es nueva en
Francia y posee una noble y digna tradi-
cion, desde Charles Péguy hasta Emma-
nuel Mounier. Son los hombres lanzados
a la aventura de conducir la cuadriga de
la ortodoxia y de la verdad, de la que ha-
blaba Chesterton. Hombres que han tra-
tado de probar que a la hora de obrar, el
cristiano no tiene por que temer”. (Nota:
si he triat aquest fragment és perque apa-
reixen tres noms --Péguy, Mounier, Ches-
terton— que sempre he considerat com a
ponts basics per anar passant, en temps
fosc del franquisme, cap a un futur que,
quan se n’escrigui la historia, haura d’afe-
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La familia amb 1'avi Oliveres

gir el nom d’Alfons Comin).

El desembre de 1959, Maria Lluisa Olive-
resvolingressar ales Germanetes de Jesus
de Charles Foucault. En aquells temps,
I'Alfons Comin s’endinsa en la practica
de loraci6 contemplativa, segurament
sota la influéncia de Hans Urs von Balt-
hasar. I és aleshores quan I'Alfons Comin
té l'audacia de capficar-se en la lectura
dels ‘Dialegs de Carmelites’ de Berna-
nos. A 'octubre de 1961, la Maria Lluisa,
per raons de salut, deixa les ‘Germanetes’,
congregacio religiosa que he tingut la sort
de coneixer per una cosina germana que
encara hi és, a Algeria, amb una audacia
exemplar, i que alla I'’he pogut visitar, en
temps no gens placids.

La Maria Lluisa i 'Alfons se’n van a Mala-
ga. No és una anecdota gens insignificant
en la vida del matrimoni: aquell periode
entre els anys 1961-1965 (per cert, en ple
Concili Vatica IT), fent vida entre gent sen-
semassarecursos economics, van marcatr,
i com!, lavida, intensissima, del matrimo-
ni. [ la passi6 de ’Alfons Comin per I'ense-

nyament. Tornen a Barcelona. La familia
creix. I la vida de I’Alfons passa per la
feina editorial, a ESTELA, NOVA TERRA
i LAIA, la dedicaci6 al sindicalisme (que
semblava que pogués canviar a partir del
1970, i no va ser aix{), a ESADE (una esco-
la superior dels jesuites per a la formacid
de nous dirigents empresarials), el suport
ala ETPC (Escola Tecnica Professional del
Clot), on vaig tenir la sort de coincidir amb
’Angel Abad, el jesuita i director Torras Gas-
set, Ernest Udina, Francesc Cusb... i, sobre-
tot, amb un clima ja marcat pel clandesti,
pero viu i eficag, moviment obrer entre els
més joves -treballaven de dia a les grans
empreses del sector i venien de tarda-nit a
estudiar—i entre dirigents sindicals auda-
cos, i feiners, malgrat les dissidéncies tan
arrelades en els grups politics clandestins.
(Val la pena revisar el resum del treball ela-
borat per 'Alfons Comin sobre I'esmentada
Escola del Clot. Amb el jesuita Joan Gar-
cia-Nieto, i en el marc d’ESADE, van conti-
nuar treballant en la tematica a partir d'una
analisi rigorosa de la vida al nou barri de
Sant Ildefons de Cornella de Llobregat).
Tots varem viure amb intensitat aquells
temps, que va tenir com a referencia la
vida editorial i les relacions mutues, in
crescendo, i quan ja ensumavem que el
franquisme acabaria a I'hort dels cirerers,
entre tombes, d'una nova etapa politica.
He fet la prova de buidar tota la collec-
cié de ‘Cuadernos para el Dialogo’, revista
oberta, malgrat 'origen franquista del seu
fundador. Comprovo que els articles més
interessants d’Alfons Comin tenen a veure
amb la urgencia d’aconseguir que el sindi-
calisme, a 'Estat Espanyol, deixés de ser
una enganyifa. Ah! I recordo amb nostal-
gia les visites que haviem de fer a Madrid
amb I'Alfons per poder compartir neguits,
i projectes, amb altres editors als quals ens
lligava una distribuci6 unitaria.

Crec que no té sentit que m’aturi a la fei-
na de I'’Alfons Comin com a director litera-
ri de LAIA, editorial que va donar suport
als materials editats sobre, i per, els temes



d’ensenyament..., en diferents formats, i
amb llibres politics, sempre pendents de
I'aprovacié ministerial. Recordo que quan
va tenir lloc la ‘revolucié portuguesa dels
clavells’, el 1974, LAIA va publicar el llibre:
‘Portugal, la muerte de un fascismo’. En les
meves discussions amb el responsable mi-
nisterial, que insistia en la seva capacitat
per evitar que li ‘coléssim un gol’ (sic),era
tan dificil posar-se d’acord!

A més, LATA vaprendre’s com a signe d’iden-
titat, I'increment del llibre en catala, amb
una colleccig, ‘Les Eines’, i més tard ‘Les
Eines de butxaca’, que estrenavem amb un
llibre de Victor Mora, ‘Els platans de Barce-
lona), i el ‘Barga, Barca. Barca: Esport i Ciu-
tadania’, de Guillem-Jordi Graells. (Ailas! El
dia de la presentacio, al barceloni Hotel Ori-
ent, 'Alfons Comin es trobava malament...
situaci6 que duraria fins a la seva mort, el 23
de juliol de 1980.

Una altra colleccié, dedicada a 1'Alfons,
pero que ell ja no va poder veure edita-
da, era la de ‘Textos filosofics’, una de les
grans aportacions d’aquella editorial en-
cara petita. Formaven l'equip de l'edicié
Josep Calsamiglia, Pere Lluis Font i Josep
Ramoneda.

Parallelament, el mén de la politica ca-
talana, si més no la d’esquerres, feia xup-
xup. Al costat del PSUC, vetera en aquella
contesa historica, necessitava créixer, just
en els temps en que les lluites sindicals,
especialment al Vallés i al Baix Llobregat,
volien créixer i tenir un paper més decisiu
en la politica catalana. Una de les nove-
tats va ser l'arribada al panorama politic
d’'una organitzacié amb el nom de ‘Bande-
ra Roja’, amb I’Alfons, el Jordi Solé-Tura, el
Jordi Borja, I’Antoni Castells... Una bella
proposta politica en la qual només falta-
ven militants procedents del mén obrer... i
que potser per aixo va acabar fusionant-se
amb el vell, i oscat, PSUC. (Recomano, en
tot cas, la lectura del llibre de Jordi Borja,
‘Bandera Roja: 1968-1974’, que, en tot cas,
ajuda a entendre el temps politic que va
del maig frances a l'inici de la transicio).

Els ulls de la politica catalana miraven amb
atencié la nova saba politica italiana i les
llicons de moviments del Maig Frances del
1968. Alguns el consideraven anecdotica-
ment folkloric... perd no pas el ministre Fra-
ga Iribarne que va aconseguir el no decisiu
dels llibres que alguns estavem elaborant.
En tot cas, teniem els ulls posats a Xile, per
exemple, i en les llicons de tot el que va pas-
sar a Praga (per cert, tan ben resumit pel po-
eta amic Manuel Vazquez Montalban).
LAIA, a més, i per impuls ‘Comin’, forca
que mai no s’aturava, va posar en marxa la
revista ‘Taula de Canvi, que s’esforcava, i
crec que molt dignament, per analitzar, des
d’'una esquerra de colors i tradicions multi-
ples, el present i el desitjat futur col-lectiu.

I no m’aturo a les etapes finals d’Alfons Co-
min, que ingressava al PSUC i multiplicava
les seves gestions per fer-nos entendre que
significava la militancia dels cristians en
una formacié comunista. (Tema, per cert,
que el va portar a Cuba, on va poder discutir
la qliesti6 amb el seu gran dirigent revolu-
cionari). Per cert, el miting de la Ciutadella,
mesos més tard, quan ja havia mort el Dic-
tador, de 'Alfons Comin, és una de les peces
politiques que goso destacar i recomanar.
Ara i avui, la possibilitat de conéixer 1'obra
de I'Alfons Comin compta amb l'edicid, in-
dispensable de la seva obra completa. Amb
tot, soc del parer que el nostre Alfons agrai-
ria, amb aquella contundéncia no gens pe-
dant, pero mai innecessaria, algunes de les
propostes posteriors a la seva mort. Voldria
fixar-me, en aquesta ‘Addenda’, amb una ini-
ciativa possible gracies a la col-laboraci6 en-
tre '’Ajuntament de Barcelona i la Fundacié
Comin. I em refereixo al premi, any rere any,
dels responsables del nostre ‘Cap i Casal’ i
d’allo que ens suggereix un dels temes que
varen marcar la vida i obra de 'Alfons. Em
refereixo a la concessié de cada any, i en el
marcdel Salé de Cent delameva ciutat natal,
dels premis Alfons Comin. Premis que volen
recollir molts dels eixos del pensament (i de
l'accid) del nostre amic i personatge. A més
de l'acte solemne, any rere any, de la conces-
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si6 del ‘Premi’, amb una conferéncia, d'una
0 més persones, per donar a conéixer el per
que de 'acci6 de la persona a qui s’atorga el
premi Comin, i amb l'edicié posterior de tots
els parlaments de I'acte. Heus aqui un llis-
tat de les persones que han rebut, fins ara,
aquest ‘reconeixement”: Padre Llanos, José
M. Diez Alegria, Gregorio Lépez Raimundo,
Leonardo Boff, Pere Casaldaliga, Victimes
de la guerra d'Iraq, el poble Kurd, Alexan-
der Dubceck, The Jerusalem Link, Abbé Pi-
erre, Salima Ghezali (escriptora d’Europa i
del Magrib), Vandama Shiva (premi Nobel
alternatiu. Paper de la dona en la conser-
vacié del Medi Ambient), Rawa (Associaci6
revolucionaria de dones afganeses), comu-
nitat de persones en cerca de refugi a Gre-
cia, Maha Al-Hadeety (defensora dels drets
humans i lluitadora a favor d'un Iraq demo-
cratic), Ignacio Ramonet, Arcadi Oliveres,

Arrels, Gustave Kiansumba (victima de la
repressio dels cossos policials a les tanques
de Ceuta i Melilla), Fathi Chamkoi (tunisia,
ex-pres politic de la dictadura de Ben Alf),
comite regional per a la promoci6 i defensa
de la vida (Chicomusdo, Chiapas).

Els actes crec que s6n d'una qualitat exem-
plar, pel marc i per la qualitat dels i de les
oradors/oradores que hi prenen la paraula.
I per la ‘geografia’ de la procedeéncia de les
persones guardonades i les que prenen la
paraula al'acte.

Gairebé en lletra petita, goso formular
un prec: No seria molt util una edicid, de
I'ajuntament barceloni, d'un bon resum de
tots aquests premis... si convé amb els tex-
tos centrals de cada acte? Soc del parer que
seria una proposta que cooperaria al relat
de la imatge i dels eixos del pensament d’Al-
fons Comin.

Maria Lluisa Oliveres, Alfonso Comin i Josep Maria Serra Marti



Activitat i pensament politic

d’Alfons Comin

Joaquim Sempere, professor de Sociologia

La politica va ser una part essencial de la
vida de I'’Alfons justament perque la politi-
ca en el millor sentit de la paraula és impli-
caci6 i participacié en la vida col-lectiva. I
el nervi moral i religiés de 'Alfons arrela-
va en l'amor cristia, que és amor als altres,
amor universal a tothom, sense exclusions,
i sobretot als més indefensos.

Ben és veritat que hi ha versions del cris-
tianisme que, invocant el mateix principi
d’amor, l'interpreten de maneres molts
diferents. Per exemple, com proteccié pa-
ternalista envers gent considerada com
a objecte d’aquest sentiment i no com
a iguals. Lorigen familiar de I'Alfons el
predisposava a una d’aquestes versions
paternalistes. Els seus pares professaven
una religiositat tradicionalista vincula-
da al carlisme. Pero als 9 anys la familia
es trasllada des de la seva Saragossa natal
a Barcelona. Tota la seva escolaritzacio,
incloent-hi el batxillerat, la va fer als je-
suites. Després ingressara a 'Escola d’En-
ginyers Industrials. I a principis dels anys
50, quan tenia entorn dels 20 anys, es re-
corda ja com antifranquista.

Una influéncia que el va arrencar clara-
ment del tradicionalisme va ser el llibre
d’Aranguren "Catolicismo y protestantis-
mo" como formas de existencia. Lany 1954
va ser important en la seva evolucid cap a
l'antifranquisme i cap a una nova visi6 del
fet religiés. El padre Llanos, a qui profes-
sava una enorme admiracid, li va suggerir
d’incorporar-se al Servicio Universitario
del Trabajo (SUT), una organitzaci6 oficial
impulsada per falangistes que es creien la

Alfonso Comin en un acte del PSUC

demagogia obrerista del partit i per cape-
llans progressistes, que volien treure els
estudiants universitaris -majoritariament
de classes altes— de la seva bombolla clas-
sista posant-los en contacte amb el mén
obrer. Aquest contacte es feia sobretot mit-
jancant camps de treball durant els estius.
El 1954 I'Alfons s’incorpora, doncs, al SUT.
L'experiencia va representar per a ell un
bany de realitati una preocupaci6 que jano
I'abandonara mai: la preocupacié pel desti
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dels de baix, dels exclosos, dels no privile-
giats, els quals s6n alhora els que sostenen
la societat amb el seu treball. Com diu ell
mateix, “alli revisamos la guerra civil, co-
menzamos a descubrir la lucha de clases,
empezamos a hablar de proletariado, de
estructura social y politica”, paraules que
recull el seu biograf Albert Marza. Pels
mateixos anys s’incorpora a la redacci
d’"El Ciervo", revista que el posara en con-
tacte amb les idees ' Emmanuel Mounier,
pensador catolic d’esquerres frances i di-
rector de la revista Esprit, que sera per a
I'’Alfons una influéncia determinant.

Pero ell necessitava més; necessitava mi-
litar en una organitzacié politica anti-
franquista i obrerista, i el 1956 ingressa
al Frente de Liberaciéon Popular (FLP),
un partit d’intel-lectuals que no va pas-
sar mai de tenir uns pocs militants, i que
desconfiava alhora dels partits socialis-
tes, per reformistes, i dels partits comu-
nistes, per autoritaris. Va ser un intent
de partit revolucionari renovat que no
va esdevenir significatiu pero va formar
un nombre no menyspreable de persones
que tindrien un paper en la politca de Ca-
talunya i Espanya. El 1962 es constitueix
una secci6 catalana del FLP amb el nom
de Front Obrer de Catalunya (FOC), de la
qual sera també membre.

Tornem uns anys enrere abans de conti-
nuar. Pels mateixos anys que comencava
a militar politicament viu una evolucid
espiritual a partir d'un cristianisme que
no havia mai deixat de professar inten-
sament. Com sempre en la seva vida,
I'Alfons no pot viure la seva religiositat
només com un procés intel-lectual. Co-
neix els Germanets de la Fraternitat de
Charles de Foucauld. Es fa membre de
Pax Christi. El 1958 conviu amb 1'’Abbé
Pierre als Drapaires d’ Emmaiis als afores
de Parfis. El 1959 s’esta una setmana a la
Comunitat de I’Arca, on coneix el seu fun-
dador, Lanza del Vasto. Les influéncies
rebudes d’aquesta constel-lacié d’organit-
zacions i persones van en la mateixa linia

que l'Alfons tenia molt assumida gracies
al mestratge del padre Llanos: opcid pels
pobres, ecumenisme i sacrifici personal.
Observi’'s com la seva espiritualitat reli-
giosa és perfectament congruent amb les
seves opcions politiques.

El testimoni personal de “viure la fe” i
“viure la solidaritat” és un tret caracte-
ristic de I'Alfons. Aixo és visible en l'op-
ci6 que fan ell i la seva esposa, M2 Lluisa
Oliveres, el 1962, un any després de ca-
sar-se, d’anar-se’n a viure a Malaga, on
escolliran de residir prop del barri obrer
de Huelin. Hi ha en aquesta opci6 un re-
buig clar de 'intel-lectual tancat a la seva
torre d’ivori, encara que sigui un intel-
lectual que escrigui i prediqui a favor de

Alfonso i fills



Antoni Gutierrez Diaz, Alfonso Comin, Jordi Solé Tura, Santiago Carrillo i Carles Caussa

la classe treballadora. Un altre cop veiem
com l'Alfonso buscava amb tenacitat un
bany de realitat. El seu llibre "La Espaia
del Sur", un extens estudi socioeconomic
d’Andalusia, és un producte d’aquella ex-
periéencia, una materialitzacié de la seva
voluntat de ser un “intel-lectual organic”
de la classe obrera. Lepisodi andalds du-
rara 4 anys, després torna a Barcelona.

A Barcelona desplega una intensa activitat
politica. LAlfons no era un home d’aparell

organitzatiu, no era un activista de partit.
Lasevaactivitats'orientava sobretot de cara
enfora: conferencies, col-loquis, debats pu-
blics, desafiant la repressié franquista. El
dia que es declara l'estat d’excepcid, el 24
de gener de 1969, és detingut amb altres 22
persones i esta cinc setmanes a la preso:
aquesta va ser la primera de les 8 vegades
que va ser detingut; li van ser incoats 12
sumaris, dels quals només un va prospe-
rar; li va ser retirat el passaport després del
seu pas per la presé I'any 1969. Sén dades
que indiquen la tenacitat del combat po-
liticocultural de I'Alfons i el cost que li va
representar enfrontar-se amb la dictadu-

ra. La detencié més llarga que va haver de
sofrir va ser 'octubre de 1969 condemnat
per “propaganda il-legal” a un any de pres6
(que va complir integrament) per haver pu-
blicat amb el seu nom un article critic amb
el franquisme a la revista francesa Témoig-
nage Chrétien.

El 1973 funda amb Joan Garcia-Nieto Cris-
tians pel Socialisme. Aix0 va tenir una
transcendéncia religiosa i politica alhora
que es reflectira en tota la trajectoria ulte-
rior de 'Alfons. Associar els dos termes de
cristianisme i socialisme no era una nove-
tat a Europa ni al mén. Recordem només el
paper que molts cristians van tenir en la re-
volucié cubana, I'any 1959. Pero al'Espanya
de Franco -que es definia pel “nacional-ca-
tolicisme”— associar aquests dos termes
era una provocacié manifesta. L'éxit que
va tenir aquella confluencia va contribuir
a consolidar la influencia de l'esquerra al
pais, on les arrels cristianes eren fortes. I va
tenir una continuitat que ve encarnada en
la propia vida de I'’Alfons.

En sortir de la pres6 I'any 1970, ingressa a la
Organizacién Comunista de Espafia-Ban-
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dera Roja (OCE-BR). E1 1974 col-labora amb
Jordi Solé-Tura i Jordi Borja, entre altres, en
la fundaci6 de Bandera Roja de Catalunya. I
el mateix any ingressa al PSUC amb els dos
altres liders esmentats i una bona part dels
militants de Bandera Roja de Catalunya. El
1975 entra a formar part del Comite Central
del PSUC i poc després de la direcci6 del
PCE. Es presentara I'any 1980 a les prime-
res eleccions al Parlament de Catalunya i
sera elegit diputat pel PSUC, pero no podra
prendre possessio del carrec degut a l'estat
avancat del cancer que li havia estat di-
agnosticat set anys abans: morira el mateix
any 1980.

De tota aquesta trajectoria politica se'n pot
fer una doble valoracio, cap al mén catolic i
cap al mén comunista. En els ambients ca-
tolics progressistes, I’Alfons s’havia desta-
cat aviat com un pensador i orador brillant
que empenyia I'Església cap a un compro-
mis creixent amb les classes treballadores
i populars, pero també amb causes com
I'ecumenisme i el pacifisme. El meu primer
record personal es remunta a una reunid
amb Lanza del Vasto en una seva visita a
Barcelona, on recordo el paper destacat
que hiva tenir 'Alfons. Em va impressionar
el seu carisma personal, la seva capacitat
de seduccid i la seva oratoria convincent,
derivada del fet que transmetia de manera
transparent la conviccié sincera en tot el
que deia. Doncs bé, pel que fa a I'Església,
I'’Alfons va contribuir a consolidar la incli-
nacio cap al'esquerra d'un gran nombre de
creients, juntament amb molts altres noms
com Rovira Belloso, els germans Joan i
Maria del Carme Garcia-Nieto, Josep Ri-
cart, Josep Bigorda, etc. Cal dir també que
aquesta inclinacié va tenir i té encara un
to de radicalisme politic que s'expressava i
s’expressa, més que en la politica institucio-
nal, en I'acci6 concreta d’ajut als pobres, el
pacifisme, la solidaritat amb el tercer mén
i els immigrants, etc. L'acci6 de I'Alfons va
contribuir també a enderrocar les muralles
que separaven creients i no creientsia im-
plantar entre uns i altres un clima de coo-

o

Alfonso Comin al miting del PCE a les
primeres eleccions andaluses

peracid i confianca que dura fins avui.

A l'interior del mén comunista també va
tenir efectes significatius. Tradicionalment
hi havia hagut militants de partits comu-
nistes europeus que alhora eren creients.
Eren admesos en els partits pero se’ls de-
manava que no exhibissin publicament la
seva religiositat. Allo que '’Alfons va plan-
tejar al PSUC i al PCE era el reconeixement
public de la fe religiosa d’aquells cristians
que militessin al partit. Aixo va crear des-
concert i polemica entre alguns membres
del partit, pero es va acceptar. I es va ac-
ceptar en funcid del caracter “laic” del par-
tit, en un sentit més ampli de I'habitual. El
laicisme del partit es redefinia no només en
relacié amb les religions, siné també de les
ideologies no religioses, en el sentit que el
partit no es lligava en exclusiva a una ad-
hesi6 al “marxisme”. En altres paraules, no
calia ser marxista ni fer professié de mar-
xisme per militar-hi. Formulades aixi les
coses, la polémica tenia molt de sentit per-



que la “confessié marxista” s’havia conver-
tit en una faixa que limitava la llibertat de
pensament i facilitava al grup dirigent un
dirigisme cultural i un control que inhibi-
en el lliure debat d’idees. No és casual que
Manuel Sacristdn i el seu grup de la revista
Mientras tanto es pronunciessin clarament
a favor del laicisme del partit tant en l'as-
pecte religiés com en qualsevol altre as-
pecte ideologic. Veien en el laicisme, igual
que I'Alfons, una millor defensa de la lli-
bertat i el pluralisme d’idees a I'interior de
l'organitzacio.

L'Alfonso va influir en un altre aspecte de la
politica del PCE i el PSUC: el tema de les re-
lacions entre socialisme i llibertat politica.
Era un tema que pocs anys abans de l'in-
grés de I'Alfons al PSUC ja s’havia plantejat
per iniciativa dels partits italia, frances i
espanyol amb l'etiqueta d’eurocomunisme.
Aquesta etiqueta -criticada per raons dife-
rents tant pels partidaris de no criticar el
model sovietic com per sectors critics amb
la URSS— volia portar a I'opinié publica la
idea que el model soviétic no era apte per
a Europa. Europa, almenys l'occidental,
havia conquerit en una lluita de segles un
sistema de llibertats i pluralisme politic
que, des de les posicions democratiques,
es veia com irrenunciable, de manera que
calia proposar un “socialisme en llibertat”.
Les arrels humanistes de I’Alfons el duien
cap aquest plantejament, de manera que
ell va ser també promotor de la idea i aliat
dels dirigents del PCE, especialment Santi-
ago Carrillo, i del PSUC en el moment que
aquests estaven lliurant una batalla inter-
na a favor de I'eurocomunisme. Aix0 ex-
plica també les facilitats que van trobar els
liders de Bandera Roja per ingressar al par-
tit. Aqui, pero, el que interessa destacar és
que I'Alfonso Comin va ser en tot moment
un ferm defensor de la idea de socialisme
en llibertat, i no per raons conjunturals,
sind per una aposta decidida a favor de la
democracia i les llibertats politiques.
Aquesta va ser I'dltima batalla politico-
ideologica de I'Alfons, que lamentablement

ens va deixar a 'edat de 47 anys, en la ple-
nitud de la vida. Acabo, pero, destacant la
intensitat del seu compromis civil i politic
i els seus efectes en la nostra vida publica,
que van molt més enlla del que es podia es-
perar d'una persona a qui la mort va tallar
les ales en la plenitud de la seva vida, quan
encara tenia tantes coses per fer.
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Col-leccio “Enginyers il-lustres”

Transports d’ambit local:

reptes de futur. Recordant l'enginyer
Santiago Rubio i Tuduri,

Barcelona, Associacié/Col-legi d’Enginyers
Industrials de Catalunya, 2002.
[Coordinat per Gloria Rubié Armangué.
Proleg d’Angel Llobet i Ferran Ramon,
presentacio de Ferran Puerta, Manuel
Villalante i Josep M. Rovira, amb textos de
Joan Tatjer, Sergi Murioz, Xavier Casas,
Pere Macias, Manuel Nifio i Gloria Rubid].

Enric Freixa i Pedrals
(1911-2002),
Barcelona, Col-legi d’Enginyers

Emili Viader i Solé

(1872-1943),

Barcelona, Associacié d’Enginyers
Industrials de Catalunya, 2018.
[Coordinat i redactat per Andreu
Galera Pedrosa. Proleg de Santiago
Montero i Jordi Renom. Lacte d’home-
naltge va incloure també intervencions
no publicades de Jordi Renom, Josep
Canals, Mireia Felix i Carles Viader].

Pompeu Fabra i Poch,

enginyer (1868-1948),

Barcelona, Associacié d’Enginyers
Industrials de Catalunya, 2018.

Industrials de Catalunya, 2012.

[Coordinat per Francesc Puig Rovira,

amb textos de Carles Puig-Pla i Francesc Puig
Rovira. L'acte d’homenatge va incloure també
intervencions no publicades

d’Antoni Giro, Francesc Roure, Joan

Vallvé Ribera, Joan Munt i Antoni Freixal.

[Coordinat per Pau Verrié. Presentacié de
Jordi Renom, introduccio de Ramon
Garriga, amb textos de Guillermo Lusa, Ton
Sales, M. Rosa Mateu, Carles Riba, Jaume
Miranda, Merce Lorente, Josep Amat, Josep
M. Rosanas, Teresa Cabré i Jordi Bosser]

Joan Vallvé i Creus

(1910-1988),

Barcelona, Associacié d’Enginyers
Industrials de Catalunya, 2019.
[Coordinat per Pau Verrié. Presentacio de
Josep Cands i Jordi Renom, amb textos de
Guillermo Lusa, Jordi Renom, Joan
Vallvé Ribera, Jaume Bassa i Joan Majo|.

Estanislau Ruiz i Ponseti

(1889-1967),

Barcelona, Associaci6é d’Enginyers
Industrials de Catalunya/Institut
Menorqui d’Estudis, 2017.

[Coordinat per Albert Corominas, Guillermo
Lusa i Pau Verrié. Proleg de Miquel Angel
Limon i Jordi Renom, amb textos de Francesc
Roca Rosell. L'acte d’homenatge va inclou-
re també intervencions no publicades de
Josep Portella Coll i de Xavier Ferré Trill].



Ferran Cuito i Canals,

enginyer industrial, politic,

economista i editor

(1898-1973),

Barcelona, Associaci6é d’Enginyers
Industrials de Catalunya, 2020.

[Coordinat per Guillermo Lusa i Pau Verrié.

Proleg de Jordi Renom, amb textos d’Amadeu

Cuito, Guillermo Lusa i Francesc Rocal].

Josep Maria Serra Marti,

enginyer industrial al servei de
Barcelona (1927-1991),

Barcelona, Associaci6é d’Enginyers
Industrials de Catalunya, 2021.
[Coordinat per Pau Verrié.

Introduccio de Pau Verrié, amb textos dels
germans Serra Majem (Rosa, Marc, Llufs,
Mia, Marta i Tere), Joan Anton Maragall,
Pau Verrié, Joan Torres Carol, Rosa Ma
Forcada, Lluis Fontanals Jauma, Adolf
Cabruja, Alberto Crespdn Echegoyen,
Rafa de Cdceres, Aulo Gellio

Magagni i Jordi Renom)].

Ferran Casablancas Planell

(1874-1960),

Barcelona, Associacié d’Enginyers
Industrials de Catalunya, 2022.
[Coordinat per Guillermo Lusa.
Presentacio de Jordi Renom, amb textos de

Guillermo Lusa, Esteve Deu i Manel Camps].

Cent anys

del nostre edifici social
(1922-2022)

Barcelona, Associaci6é d’Enginyers
Industrials de Catalunya, 2023.
[Coordinat per Guillermo Lusa.
Introduccio de Maria Salamero,
amb textos de Guillermo Lusa

i Carlos Ferrater].

Francesc Izard i Bas, enginyer mecanic
i hidraulic, politic i banquer
(1872-1957)

Barcelona, Associaci6é d’Enginyers
Industrials de Catalunya, 2023.
[Coordinat per Guillermo Lusa.
Presentacio de Maria Salamero

i German Palacin, amb textos de Jaume
Barbera, Manel Camps i Jordi Izard].
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